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Sepulcro de Fernan Pérez de
Andrade (finais do s. XIV) na igrexa de
San Francisco de Betanzos. Foto: Alfredo Erias.
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Maria Barral Varela
Alcaldesa do Excelentisimo Concello de Betanzos

019 foi un ano maxico, porque conmemoramos o 800 aniversario do traslado da

poboacién de Betanzos desde o rueiro de Tiobre dese nome (hoxe, Betanzos o Vello)

ata o castro de Untia. Foron numerosas as celebraciéns 6 longo de todo o ano,
sulifiando moi especialmente as do 13 de febreiro, aniversario da sinatura do privilexio
rodado de Afonso IX de Ledn e Galicia. Ese dia houbo actos en Tiobre e na cidade, coa
presenza das madis altas autoridades galegas e de moita xente.

Entre outras cousas, presentouse a mostra itinerante «QOito séculos en oito obxectos»
con oito grandes cubos na rda, que reprentaban un século cada un, correspondentes a
cada unha das oito letras da cidade. Alfredo Erias encargouse do desefio e dos contidos,
achegando 4 xente a nosa historia dunha maneira sintética e moi visual.

Direi tamén que o VIII Ciclo de Conferencias do Anuario Brigantino contou con Ermelindo
Portela, Alfredo Erias, Andrés Garcia, Concepciéon Delgado e Francisco Ramirez,
engadindose madis adiante, Eduardo Fuentes Abeledo e Manuel Ares Faraldo. Ademais, e
coa organizacion de Eira Vella, nas sias Xornadas da Historia, tivemos o pracer de escoitar
a Xests Torres, a Simén Casal e a Anselmo Lépez Carreira.

O «Proxecto Maria Balteira», para reivindicar a poesia medieval desta soldadeira da
comarca e doutros xograres do seu tempo, foi unha singular iniciativa organizada polo
grupo poético Nova Poesia Guitirica, pola asociacién Lar de Unta e polo Concello.

O concello tamén organizou a mostra fotografica titulada «A capela sepulcral de
Andrade», creada por Alfredo Erias como director do Museo das Marifias e autor da tese
doutoral sobre as tres igrexas géticas de Betanzos. E presetouse o libro «900» co que
Xabier Lépez acadara o XXX Premio Torrente Ballester de narrativa en galego.

Remato, como sempre, agradecendo a ABANCA e a GADIS a sta axuda, e tamén ao
director, Alfredo Erias, esta vez dunha maneira especial, porque logrou compofier este
Anuario Brigantino en plena pandemia do COVID 19, neste terrible 2020, precisamente
para que polo menos neste aspecto houbese algo de normalidade. E tamén agradezo a
labor entusiasta do subdirector, Xosé Maria Veiga, a do Comité Cientifico e a de todos os
autores e autoras que fan posible que ano tras ano saia 4 luz un novo Anuario Brigantino.

MOIAGRADECIDAATODOS!



Panadeiro do Paraiso da absida de San Francisco
de Betanzos (s. XIV). Foto: Alfredo Erias.
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Porco gaiteiro do arco de entrada a capela sepulcral
renacentista do arcediago Pedro de Ben (11525)
da igrexa de Santiago de Betanzos.

Foto: Alfredo Erias.



Gravados rupestres no concello de
Pontedeume

GRUPO DE ARQUEOLOXIA DA TERRA DE TRASANCOS®

Sumario
Neste traballo presentamos os achados dun pequeno grupo de gravados rupestres no concello de
Pontedeume (A Corufia), que completan o estudo que realiza dende hai madis de ddias décadas a nosa
Asociacién no NO da provincia da Coruiia.

Abstract:
In this work we present our findings concerning a small cluster of rock engravings in the municipality
of Pontedeume (A Coruna). This completes a study carried out over more than two decades by our
association in the NW of the province of A Coruia.

I-INTRODUCION

Durante mdis de ddas décadas, a nosa Asociacion fixo unha serie de publicaciéns
sobre a arte rupestre na zona do Baixo Eume'. Nestes traballos sobre os concellos de
Cabanas? (6 N), Vilarmaior® e Monfero* (6 S), constatamos un total de 161 paneis con
gravados. Despois de case 20 anos ollando a zona, neste artigo presentamos 0s primeiros
gravados prehistéricos do concello de Pontedeume, ainda que os resultados non son
cuantiosos, xa que de momento tan sé localizamos seis novos paneis’.

Se ben € certo que a vea granitica que atravesa de N-S dende o concello de Narén ata
o de Sobrado dos Monxes ¢ a mesma, ainda que con diferentes variacions no tipo de grao,
¢ nesta zona, que comprende os concellos de Pontedeume (oito paneis de gravados),
Cabanas (tres paneis) e N de Vilarmaior (parroquias de Dorofia e Grandal, con catro paneis
—tres deles ainda inéditos-) onde hai unha menor cantidade de gravados localizados,
sendo moito mdis abondosos nas parroquias de Vilachd (Monfero), Torres, Vilarmaior,
Vilamateo e Giiimil (Vilarmaior), de af a importancia destes seis novos paneis localizados
no concello de Pontedeume.

* A Asociaciéon Cultural «Grupo de Arqueoloxia da Terra de Trasancos» constituiuse en
Ferrol en 1991, tendo por fins a investigacion, inventariado, divulgacion e preservacion do
patrimonio histérico-arqueoldxico.

! Grupo de Arqueoloxia da Terra de Trasancos, 2003, «Gravados rupestres na comarca do Baixo Eume»,
Anuario Brigantino, n° 26, paxs 51-76;

2 GA.T.T., 2006, «Gravados rupestres no Couto dos Golpes (Santa Cruz do Salto, concello de Cabanas)»
Anuario Brigantino, n° 29, paxs. 11-22.

3 G.A.T.T, 2008, «O Monte da Calvela: unha estacién rupestre singular no concello de Vilarmaior»,
Anuario Brigantino, n° 31, paxs. 11-32; G.A.T.T., 2009, «Novos gravados rupestres nas parroquias de
Torres e Vilamateo - Concello de Vilarmaior- (I)», Anuario Brigantino, n°® 32, paxs. 11-30; GA.T.T.,
2011, «Novos gravados rupestres nas parroquias de Vilarmaior, Torres e Vilamateo - Concello de
Vilarmaior- (II)», Anuario Brigantino, n° 34, paxs. 27-46.

*+ G.A.T.T., 2016, «Gravados rupestres no Concello de Monfero (A Corufa)», Anuario Brigantino, n°
39, paxs. 11-26.

5 https://www.lavozdegalicia.es/noticia/ferrol/2020/01/29/hallados-parroquia-ombre-primeros-petro
glifos-eumeses-grupo-atlantico-arte-rupestre/0003_202001F29C6994.htm

Anuario Brigantino 2019, n. 42
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GRUPO DE ARQUEOLOXIA DA TERRA DE TRASANCOS

II-SITUACION XEOGRAFICA

O concello de Pontedeume pertence 4 comarca do Eume, cunha superficie de 29°3 km?,
localizase na marxe meridional da ria de Ares e estd divido en oito parroquias (de O-L):
Santiago de Boebre, Santa Maria de Centrofia, San Miguel de Breamo, Santiago de
Pontedeume, San Martifio de Andrade, San Pedro de Vilar, San Cosme de Nogueirosa e
Santa Maria de Ombre. Administrativamente linda 6 N co concello de Cabanas, 6 L co de
Monfero e 6 S cos de Vilarmaior e Mifio.

Xeograficamente linda 6 N coa ria de Ares e o rio Eume, 6 L co regato de Ferrerias, 6 S
cunha cadea de pequenas elevacidns na que se encontra a maxima altura do concello (o Coto
Allegue 414 m-) e as estribaciéns do monte Breamo, mentres que polo O coa ria de Ares.

O clima en Pontedeume pertence 6 area de influencia ocednico-himido con matices
continentais e temperaturas suaves, cunha media anual de 13°5°.

Litoloxicamente, convén sinalar que das oito parroquias que compofien o concello de
Pontedeume, tan s6 a parroquia de Santa Maria de Ombre e unha pequena parte do S da de San
Cosme de Nogueirosa, que ¢ onde localizamos os gravados, ¢ atravesada parcialmente pola
vea granitica. O resto do territorio estd composto principalmente por xistos, grabos e gneises.

II-DISTRIBUCION XEOGRAFICA DOS GRAVADOS

Santa Maria de Ombre, en extension, € a parroquia mdis grande do concello e ocupa a
parte oriental do mesmo, de N a S. Linda polo L coa parroquia de Santa Marifia de Taboada
(Monfero), polo S con San Pedro de Grandal (Vilarmaior), polo O con San Cosme de
Nogueirosa (Pontedeume) e polo N con Santo Estevo de Eiris, Santa Cruz do Salto e Santa
Olaia de Soaserra (todas elas no concello de Cabanas). Neste caso, a orografia do terreo
pode marcar claramente as zonas nas que se gravaron as pedras, xa que unha parte
importante da parroquia de Ombre, sobre todo polo seu lado N, ten unha topografia
abrupta a moi abrupta con fortes pendentes cara ds Fragas do Eume que, xunto coa forte
accion antropoxénica, limitan bastante o espazo no que poderian localizarse novos
gravados.

Para unha mellor comprensiéon do texto faremos unha descricién dos paneis con
gravados de N a S.

Os cinco primeiros paneis dos gravados localizdimolos nos arredores do lugar de A
Regueira (fig. 1).

1) Monte do Pico: Coordenadas 570937 — 4806269, cota de altitude 381 m. O panel esta
formado por pedra fragmentada en tres que baixan escalonadamente cara 6 L (foto. 1). En
conxunto miden 1,60 m de N-S x 3,50 L-O, cunha altura médxima que oscila dende os 65 cm
polo S aos 40 cm polo N. O motivo principal deste panel encéntrase na parte media da
pedra, tratase dunha combinacién de dous circulos concéntricos de 40 cm de didmetro
cunha cazoleta central de 11 cm; o aro exterior estd incompleto polo L. Cara 4 parte inferior
da pedra ollamos duas cazoletas de 6 e 7 cm de didmetro, e na parte superior da pedra
outras duas cazoletas de 13,5 e 7 cm de didmetro respectivamente. Na esquina NO do
conxunto existen os restos dunha pequena combinacién de 24 cm de didmetro, que debeu
ter polo menos dous circulos concéntricos, o exterior practicamente desaparecido. As
fotografias aéreas de 2014 (PNOA) amosan que a finca onde localizamos o gravado fora
totalmente deforestada (fig. 2). Na actualidade encéntrase totalmente abandonada e chea
de maleza, polo que non descartamos que poidan aparacer madis gravados.

Anuario Brigantino 2019, n. 42
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GRAVADOS RUPESTRES NO CONCELLO DE PONTEDEUME

W

Fig. 1.- Mapa de situacion dos
paneis Monte do Pico
e Os Picos

Foto 1.- Vista xeral do panel Monte do Pico.

Grupo de Os Picos:

Atépase a 300 m 6 S/SL do anterior, na parte mais alta deste monte. O igual que no
Monte do Pico, o PNOA de 2014 amosa a zona totalmente deforestada e mesmo roturada
(fig. 2). Con posterioridade, na pendente O do monte, levouse a cabo unha repoboacién
forestal de eucaliptos. A zona estd gravemente alterada, non s6 pola repoboacién senén
tamén polas continuas limpezas forestais efectuadas con maquinaria que deixaron a prictica
totalidade das pedras da pendente totalmente marcadas e estragadas. A maiores, polo L

Anuario Brigantino 2019, n. 42
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GRUPO DE ARQUEOLOXIA DA TERRA DE TRASANCOS

fixose un camifio fondo que cortou o terreo
de N-S en paralelo aos gravados, asi como
evidentes sacas de pedra feitas para
traballos de canteria.

A pesar de todas estas alteraciéns, no
alto do monte, en paralelo 6 camifio fondo
b quedou unha pequena franxa de terreo de
non mdis de 20 m de ancho, que ata a data
se foi salvando das continuas alteracions e
traballos forestais. Nela localizamos catro
pequenos paneis con gravados.

2) Os Picos-1: Coordenadas 571007 —
4805970, cota de altitude 398 m. Tratase dun
panel aras do chan, de 1,65 m de N-S x 1,50

Fig. 2.- PNOA 2014 dos paneis Monte do Pico  L-O, no que tan s6 podemos ollar un circulo
e Os Picos. simple de 20 cm de didmetro con cazoleta
central de 2,5 cm de didmetro.

3) Os Picos-2: Coordenadas 571005 — 4805948, cota de altitude 398 m. Cara6 S,a22m
atopamos o segundo panel de 1,20 x 1,20 m. O gravado est4 feito nunha superficie plana, entre
duas pequenas pedras; nel pddese ollar unha combinacién circular de 48 cm de didmetro, con
cinco circulos concéntricos moi esvaecidos, un suco de saida de 30 cm de longo (foto. 2).

Foto. 2.- Panel Os Picos-2.

Anuario Brigantino 2019, n. 42
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GRAVADOS RUPESTRES NO CONCELLO DE PONTEDEUME

Foto. 3.- Panel Os Picos-3.

Anuario Brigantino 2019, n. 42
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\ 4) Os Picos-3: Coordenadas 571005 —

B 1805944, cota de altitude 397 m. A6 m 6 S do
anterior, localizamos un panel a ras do chan
lixeiramente inclinado 6 SSL de 2,25 m de N-
S x 1,90 de L-O, nel ollamos os gravados
| madis interesantes deste concello. Na parte
§ superior (NO) hai os restos dunha
combinacion de dous circulos concéntricos
de 20 cm de diametro con cazoleta central
de 5 cm. O aro exterior ainda que moi
gravado, s6 se conserva polo S. Case
inmediato pero sen tocarse estd 0o motivo
principal do panel: triatase dunha
combinacion circular de 50 cm de didametro
con cazoleta central de 4 cm e catro circulos
concéntricos. De cada un deles sae un suco
de saida de aproximadamente 55 cm de longo
que rematan nunha greta. O suco mdis 6 L,
remata en forma de circulo simple de 18 cm
de diametro (foto 3).

5) Os Picos-4: Coordenadas 572002 —
4805924, cota de altitude 391 m. Mdis 6 SSO,
uns 20 m, xa na caida do monte, atopamos
un conxunto de catro pedras de 3,40 m N-S
x 2,20 de L-O. Na pedra de maior tamafio
podemos ollar, na cresta da mesma, dias cazoletas de 8,5 e 4 cm de didmetro. Continuando
pola mesma cresta cara 6 S, unha pequena combinacién circular de 19 cm de didmetro con
dous circulos concéntricos, con cazoleta central de 2 cm e suco de saidad L. Nolado S a
pedra alcanza unha altura dun metro, estando inclinada, como o resto do conxunto cara
SSO. Na pedra contigua (SSO) hai unha cazoleta de 7,5 cm de didmetro, e na pedra situada
cara ONO, duas cazoletas de 4 cm de didmetro (foto 4).

Nas inmediaciéns deste grupo, como do anterior, atopamos varias pedras que como tnica
representacién amosan unha ou ddas cazoletas, entre elas estd o denominado no Pxom do
concello de Pontedeume como Petréglifo de A Regueira, con nimero GA15069REF-1, que
como dnico motivo ten gravado unha cazoleta de 7 cm de didmetro.

6) Cruz de Alvite: Coordenadas 570878 — 4805044, cota de altitude 351 m (fig. 3). Uns
900 m 6 S do grupo anterior encontramos unha pequena pedra nas inmediaciéns da marxe
esquerda do camifio que vai dende A Veiga a Cabria. Ten unha medida de 2,45 m N-S x 0,95
L-O, inclinada 6 O. Nela ollamos, ben visibles catro cazoletas, tres delas na parte superior
da pedra (unha de 7,5 cm e ddas de 4 cm de didmetro) e na parte inferior da mesma outra
cazoletade 4 cm.

Foto. 4.- Detalle do panel Os Picos-4.

A parroquia de San Cosme de Nogueirosa, ocupa a parte centro-oriental do concello.
Linda polo L coa parroquia de Santa Maria de Ombre (Monfero) polo S con Santa Maria de
Dorofia (Vilarmaior) e San Martifio de Andrade (Pontedeume), polo O coas parroquias de
San Pedro de Vilar e Santiago de Pontedeume (ambas do concello de Pontedeume) e polo
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Fig. 3.- Mapa de situacién dos paneis Cruz de Alvite (Ombre) e Chousa do Conde (Nogueirosa).

N con Santo André de Cabanas (concello de Cabanas). Neste caso a litoloxia é quen pode
marcar a situacién dos gravados, xa que a vea granitica tan sé se limita ao entorno da zona
da Torre de Nogueirosa (6 S da parroquia, no linde co concello de Vilarmaior).

Chousa do Conde: Este grupo, composto por dous paneis, sittiase a uns 850 m L/SL do
panel de Cruz de Alvite, moi preto e mesmo facendo de linde do concello de Vilarmaior (fig. 3).
Ainda que non foi descuberto por nds, si queremos deixar constancia dos datos e
coordenadas de localizacién, asi como das interpretacions que facemos do mesmo.

1) Chousa do Conde-1: Coordenadas 570271 - 4804447, cota de altitude 329 m. Con
este nome figura un panel a ras de chan no Pxom de Pontedeume (GA15069REF-2). En
realidade tratase dun petroglifo de termo, que fai de linde entre os concellos de Pontedeume
e Vilarmaior, pero como indicaremos os gravados estdn en Vilarmaior. Ten unhas medidas
de 5 m N-S x 3,30 L-O (foto 5). Na parte central hai ddas cazoletas de 5 ¢ 9 cm de didmetro
(que son as que se describen na ficha do Pxom) e na parte S outras catro cazoletas de 8 a
6 cm de didmetro, tamén podemos ollar, ainda que moi esvaecidos, unha combinacién
semicircular de 45 cm de didmetro composta por tres aros e unha cazoleta central de 4 cm,
e os restos doutras duas combinacidns circulares. Na parte N do panel hai ddas cruces,
unha delas patada na base (foto 6), que é a mdis antiga a xulgar polos datos obtidos no
deslinde dos concellos de 1927, realizada pola Comison Geogrdfica de Galicia:
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Fotos 5 e 6.- Vista xeral e detalle do
panel Chousa do Conde-1.
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o e Puaenfedeums

7

Fig. 4.- Imaxe obtida do /IGN, Cuaderno unico-Perfil de la Linea Limite entre los términos
de Pontedeume y Villarmayor-1940-pag 5.

Acta de la operacion practicada para reconocer la linea de término y seiialar los mojones
comunes a los términos Pontedeume y Villarmayor... 20/10/1927.

Quinto mojon: Se reconocié como tal una roca nativa sin relieve sobre el terreno, cuya
parte descubierta mide tres metros de largo por dos de ancho. Sobre la roca y a ambos
lados de una cruz grabada de antiguo, se grabaron las iniciales P. V... Se llega a este mojon
por el camino que, desde el lugar de Lameira va al lugar de Castelo, distando quinientos metros
del primero de los citados lugares. Se ven al S las casas del lugar de Lameira... (fig. 4)
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Dita cruz mide 44,5 cm de alto (vertical) x 36 cm de ancho (horizontal), rematando os
brazos horizontais e o vertical (NO) en sendas puntas de frecha, asi como o vertical (SL),
no que a punta de frecha foi gravado no tramo intermedio, antes de chagar a parte patada
da base da cruz. Como xa se indica en 1927, a esquerda do brazo vertical e por enriba do
horizontal ten gravada unha P(ontedeume) e a dereita do brazo vertical e por debaixo do
horizontal ten gravada unha V(ilarmaior), polo que estamos claramente ante unha pedra
utilizada como marco divisorio (foto 6). Preto da mesma hai outra cruz simple, con brazos
simétricos de 15 x 15 cm. probablemente mdis moderna, xa que non se nomea no deslinde.
Por tanto a combinacion semicircular e as cazoletas, ao estar situadas un metro 6 S das
cruces, estarian no concello de Vilarmaior.

2) Chousa do Conde-2°: Coordenadas 570245 — 4804429, cota de altitude 330 m.
Seguindo a punta da frecha da cruz antiga do panel anterior cara 6 SO (31 m a 236°),
encontramos outra pequena pedra a ras do chan, inclinada 6 SSO, cunhas medidas de 2,30
mN-S x 1,35 L-O. A pedra estd fragmentada en dous pedazos e en cada un deles podemos
ollar duas cazoletas. As da parte superior miden 13 e 9 cm de didmetro e as da parte inferior
11 e 5 cm respectivamente.

CONCLUSIONS

A localizacién destes gravados vefien a completar un baleiro xeografico existente ata o
de agora, xa que Pontedeume era o tnico concello na zona do Baixo Eume no que non
tiflamos constancia de que houbese gravados prehistéricos, a excepcioén do concello de
Mifio, no que non cremos que poidamos localizar ningiin, xa que en todo o concello non
hai soporte granitico.

Os gravados descritos non son grandes paneis, senén mdis ben sinxelos. Por unha
parte estd o grupo de Monte de Pico e Os Picos, na parroquia de Ombre, que é zona mdis
interesante e onde as figuras representadas estdn claramente encadradas dentro dos
motivos do Grupo Atlantico da Arte Rupestre, destacando o panel de Os Picos 3, e vefien
a engrosar o inventario de gravados do NO da provincia da Corufla, que pasou nos
ultimos vinte anos de non ter nin un s6 panel con gravados a mdis de 320 na actualidade.

Por unha parte temos os dous paneis descritos, con claras evidencias de ser o linde de
concellos entre as parroquias de Nogueirosa (Pontedeume) e Dorofia (Vilarmaior), e no
que o panel de Chousa do Conde-1 deberia ser considerado como panel de Vilarmaiorr, xa
que ¢ nesta parte do linde onde estdn gravados.

Como xa indicamos, as circunstancias xeograficas e a accién antropoxénica limitaron e
limitan bastante a prospeccién. Con todo, debido 4 mesta maleza existente na actualidade
non descartamos a posibilidade de localizar algtin que outro pequeno panel na mesma zona.

Autor das fotografias: José M. Salgado

° Este panel foi localizado por Xavier Moure e dado cofiecer na prensa en abril de 2017:
<https:// www.lavozdegalicia.es/noticia/ferrol/pontedeume/2017/04/27/localizan-dos-nuevos-
petroglifos- municipio-pontedeume/0003_201704SL27F15991.htm.>
<https://www.diariodeferrol.com/articulo/comarcas/reportaje-localizan-petroglifos-ineditos-
parroquias-eumesas-ombre-andrade/20170415233644186538.html.>
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Los arquedlogos
de los petroglifos

ANGEL NUNEZ SOBRINO*

«Estas son las raices del ritmo, y las raices del ritmo
permanecen». Graceland. Paul Simon.

A la memoria de D. Francisco Vales Villamarin
(1891-1982), con quien recorri la
comarca betanceira.

Sumario
En este trabajo presento de nuevo, con nuevas investigaciones, aspectos de la obra y la vida de los tres
pioneros de los petroglifos. De Enrique Campo, su produccién prodigiosa; de Sobrino Buhigas, la
continuacién de una labor interrumpida, y de Sobrino Lorenzo-Ruza, la tercera aparicion arqueoldgica
de esta saga de Galicia.

Abstract
In this work I present again, with fresh investigations, aspects of the life and work of the three
pioneers of petroglyph research: the prodigious production of Enrique Campo; the continuation of
Sobrino Buhigas’s interrupted work, and that of Sobrino Lorenzo-Ruza, the third figure of this
archeological saga in Galicia.

1.-LA PRODUCCION PRODIGIOSA DE UNJOVEN DIBUJANTE

Es necesario comenzar con varias aseveraciones por parte de D. Casto Sampedro y
Folgar (1848-1937), el presidente de la Sociedad Arqueolégica (1894-1937/39) y el primer
Director del Museo de Pontevedra, a propdsito de su Prélogo al «Corpus Petroglyphorum
Gallaeciae» (Seminario de Estudos Galegos 1935), al referirse al dibujante Enrique Campo
Sobrino (1890-1911). Se expresaba en estos términos: «A Sociedade Arqueoldxica continuou
estes primeiros traballos, certamente dignos de esforzo, convertendo en asunto propio as
extraordinarias e brillantes investigaciéns de Enrique Campo Sobrino, home de moitas
luces e chorado por todo a mundo; el en persoa atopou moitas pedras que estdn na nosa
coleccidn; el en persoa debuxou co moito coidadifio case todas estas pedras e as mais das
pedras que aparecen na coleccidn Sobrino». Es la impecable traduccién del latin al galego
del catedrético Xosé Souto Blanco a la segunda edicién del C.P.G. No puede darse aqui
mayor encomio de eficacia, voluntad y resultados a un joven que antes de cumplir los
veinte afios ya habia recorrido docenas y docenas de parroquias, montes... y descubierto
yacimientos de petroglifos de la provincia de Pontevedra. Se custodian cerca de 550 de
dibujos suyos, producto de estas excursiones, y otras actividades, en el Museo de

* Angel Nuiiez Sobrino, compostelano. Fue profesor de filosofia en el Instituto «Santa Irene» de
Vigo, y es el autor de numerosos trabajos de investigacion y varios libros sobre filosofia del arte. Publica
en la prensa gallega desde 1973 numerosisimos articulos sobre temas humanisticos y filoséficos, desde
un enfoque de mediacidn, sobre todo en El Correo Gallego. Se encargd de la reedicién del Corpus
Petroglyphorum Gallaeciae.
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1- Diploma.He aqui el «certificado» de su valia,
promesa y laboriosidad.

Pontevedra, y otros muchos gracias a la
donacidn, con acuarelas también, de su
madre dofla Ramona Sobrino Rivas en 1929.
Por cierto que es nombrada y recordada en
la lapida que el Museo homenajea a sus
benefactores en 1929.

Prosigamos porque los pdrrafos que P mu s o8 :n"unu.-l- -
transcribo son una aclaratoria sintesis de 1a .| 3 mas temprana publicacion de un dibujo
importancia total del primer gran dibujante de petroglifos de E.Campo. En; Annette Meakin,
de los petroglifos. Contintia Sampedro: «Pero ~ «Galicia the Switzerland of Spain».1909.
agora non podemos deixar de contar neste
punto algo que nés sabemos e que a
informacién comun ignora. En Madrid, na mansién do Marqués de Cerralbo, o Padre Fita,
F.Guerra, Mélida e outros membros da Academia da Historia fixeron roda 6 redor do
devandito Enrique Campo Sobrino para preguntalle 6 instruido mozo pola coleccion pero
tamén para acadar interpretacions e explicacidns. Eles, pola sua parte, despois de ilustrar
aquel home docto o tema dabondo e polo mitido, déronlle una aplauso e parabéns sen
taxa; asemade obrigdrono a continuar coa empresa, asegurandolle que por causa do seu
propio traballo fa provoca-la admiracién dos homes madis sabios.»

«Pero parécenos que debemos contar outro asunto para lembrar con agradecemento o
devandito queridisimo Enrique Campo Sobrino. Pois, naquela reunién que dixemos antes,
el mesmo contoulles ds que estaban a escoitar que nun sitio moi concorrido de Madrid
atopara el unha primeira e inica pedra romana e, por certo, 4 vista de todo o mundo. Pola
sda parte aqueles homes sabios non lle creron nadifia e mesmo o acusaron de estar mal da
cabeza; e, efectivamente, como se interesaron por aquel asunto e non atoparon a pedra
por ningures, pensaron que se estaba rindo de eles. Por fin, o propio Enrique mostroulles
a pedra e despois o reverendo Padre Fita estudouna con moita atencién e explicouna a
fondo nas Actas da Real Academia da Historia». «O devandito Padre Fita fixolle chegar
estas duas noticias que acabamos de contar 6 reverendo Padre Antinez, que vivia no
Colexio de Camposancos; gracias a este Padre tamén nés chegamos a cofiecelas.»(Sigue
la impagable traduccién de X.Souto Blanco) He aqui un resumen espléndido de la labor del
joven -y eficaz- arquedlogo Enrique Campo presentado por su mentor D. Casto Sampedro.
En lo esencial coincide este texto suyo con las cartas del dibujante que edité Filgueira
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Valverde en la revista Triunfal en 1940
con motivo de su primera Exposicion,
y también con las restantes, conser-
vadas en la Coleccién Sampedro (Caja
94), y yo edité todas juntas en la revista
Pontenova, con comentarios, siendo en
total unas 9. Apareci6 una mds y fue
publicada en la biografia de D. Antonio
Lépez Ferreiro obra de Carlos Santos
Fernandez, editada por Alvarellos. El
estudio del Padre Fita sali6 en el Boletin
de la Real Academia de la Historia. Por
sus cartas sabemos que tocé el piano,
que contd situaciones referentes a sus
actividades, que dejé impresionados a
aquellos sabios arquedlogos, que
ensefi¢ dibujos suyos, primorosos, y
que trajo revolucionados a los
arquedlogos con su descubrimiento. La
lapida se conserva en el Museo
Arqueoldgico Nacional. Hace afios, en
1993, me envid una foto de ella el
conservador Ivdan Negueruela; se
conservan también dibujos de esta
lapida en el archivo del Padre Fita, en la

3- Padrenda. Ourense. 1928. Componentes de
«Accién Gallega». Sobrino Buhigas aparece

Real Academia de la Historia. sefialando junto al crucero, arriba. A su lado, Isidoro
Como muestras de su fidelidad a Millan y Basilio Alvarez. Una imagen significativa de
D. Casto Sampedro, y también desde su accion politica.

su laboriosidad y entusiasmo, se

encuentran dibujos y manuscritos suyos, copias de documentos importantes, debido a
su magnifica letra dentro de las Cajas de la Colecciéon Sampedro. Iniciamos esta relacién
puntual con la Caja 20: la «Relacién de rectores y vicerrectores de San Bartolomé de
Pontevedra entre 1386y 1849». Aludimos a la Caja 70: «Inscripciones y transcripciones de
documentos». Veamos: Dos dibujos a lapiz de «A Moura encantada», que no es otro que
el laberinto de Mogor. Data de septiembre de 1907. Los primeros dibujos de este famoso
petroglifo se deben a él. En total se conservan cuatro en el Museo de Pontevedra. Asimismo
de inscripciones romanas y medievales, como la de Leiro en Rianxo, y la medieval de la
iglesia de Dornelas (perteneciente al Viaje suyo y de Enrique Mayer en mayo de 1909 con
motivo de la Exposicién Regional Gallega). [gualmente inscripciones del monasterio de
Armenteira, y ademds importante, pues la cita Carlos Valle en una monografia sobre este
monasterio, y le ayudé a una datacién. Especialmente importante es su labor documental
respecto a Acibeiro: como la transcripcion de las inscripciones del dbside y de una pared,
famosa, y multiplemente interpretada; detalles significativos del Tumbo de Acibeiro, y
otros aspectos iconicos. En la Caja 71: «Inscripciones y Monumentos» la inscricién
romdnica de laiglesia de Alba y una en Tomeza. También la copia de una inscripcién en la
fuente de Santa Xusta de Morafia. La Caja 72 contiene copia de una inscripcién Medieval
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en Lalin y en Cuntis. La Caja 80 contiene manuscritos de E.
Campo para la Exposiciéon Regional Gallega, en la que tuvo
un brillante papel, por cierto.
ENBIQUE CAMFO Cuando ocurri6 su fallecimiento el 2 de Mayo de 1911
s R su obra total -mds de 800 dibujos y acuarelas ejecutadas
entre 1905 y Enero de 1911- estaba dispersa entre los
siguientes espacios y personas: en casa de su familia, en la
ria pontevedresa de Don Gonzalo, 11; en el despacho de D.
Casto Sampedro y Folgar; en la sede de la «Sociedad
Arqueoldgica»; en la Real Academia de la Historia; en la
A sede del grupo Folkldrico «Aires da Terra», en su piso
“ihew| madrilefio de Hortaleza 42, 4 - compartido con sus primos y
) , hermano-, y en casas de familias pontevedresas como los
4- Catalogo de la primera , b . . s
Exposicion de E. Campo.1940. Garcia Solis, las Mendoza-Babiano y Méndez Nufiez, los
«Su muerte abrié un corte en Gonzalez Besada, Torcuato Ulloa, Claudio Losada, Perfecto
la vida artistica de Ponteve-  Feij6o, José Lino Sdnchez, Manuel Quiroga Losada, sus
dra» (F.J. Sanchez Canton). im0 Ramén y Carlos Sobrino Buhigas, y amistades de €1,
como Antonio Nuflez, que sabedoras y sabedores de su
talento superior - la esposa de su primo Ramén, Purificacion
Lorenzo Ruza (1892-1979), afirmaba que tenia fama de ser un talento nunca visto- le pedirian
o regalaba él dibujos suyos. En Santiago igualmente se conservaba obra suya, resultado de
su espléndida colaboracidn y aportacién en el desenvolvimiento de la Exposicion Regional
Galllega de 1909, en las casas de Salvador Cabeza de Ledn, Antonio L6pez Ferreiro y Blanco
Cicerén, aqui en concreto correspondencia suya. En Vilagarcia se conservaban dibujos
suyos en casa de Luis Bouza Trillo.

En el verano de 1940 se organizé en el Museo de Pontevedra la Exposiciéon «Enrique
Campo (1890-1911) y sus precedentes». Se componia de dos partes: sus precedentes
pictdricos y «La interpretacion pictérica de la ciudad». En «La interpretacion pictdrica de
la ciudad» lo acompafiaban en las salas, entre otros: Federico Alcoverro, Carmen Babiano,
Garcia de la Riega, Francisco Sobrino Codesido y Urrabieta Vierge. Ambas secciones
fueron capitales. Entre sus precedentes se encontraban Dionisio Fierros, Serafin de
Avendafio, Jenaro Pérez Villamil, Ovidio Murguia, Joaquin Vaamonde y Alfredo Souto,
entre otros. F.J. Sdnchez Cantdn, autor del texto, concluye que era significativo que, a la
hora de presentar a un malogrado, el conectarlo con nombres tan ilustres, explicaba, mejor
que largos parrafos, lo excepcional del caso. En la seccién de Pontevedra y sus interpretaciones
las acuarelas y dibujos de Campo son capitales. Porque tratan de una ciudad vetusta y
multicentenaria y donde se conjuga tanto el Barroco y el Renacimiento, lo popular y lo
«moderno», como el gético y lo marinero, los soportales y los patines, las galerias como una
abundante herdldica. Asi qued6 para siempre la Pontevedra esencial, dibujada, plasmada, por
una criatura «extraordinariamente dotada», al decir de Filgueira Valverde.

Es necesario transmitir que una variedad de dibujos y aguadas suyas contribuyeron a
ilustrar trabajos de investigacién. Asi: «O Baldaquino en Galicia denantes do Barroco»,
Arquivos, S.E.G Filgueira y Ferndndez-Oxea; «Sargadelos»: Col. Obradoiro. Biblidfilos
Gallegos; «Pontevedra». Col. Obradoiro. Bibli¢filos Gallegos. «Blasones y Linajes de
Galicia». José S.Crespo Pozo. Tomo I. Bibli6filos Gallegos.1957. «Arquivo de Mareantes».
X Filgueira Valverde 1946. Rev. «El Museo de Pontevedra»; «Baldaquinos Gallegos»,

MUREO DE FORTETEDRL
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6- Quinta de Poio. 15 de agosto de 1953. El
arqueologo sentado en la hierba —lecturas
dejadas, trabajos apartados-durante una
velada familiar.

Filgueira Valverde y X.R. Fernandez-Oxea.
Fundacién Barrié.1987. «Don Casto
Sampedro y su Sociedad Arqueolégica». Rev.
EMP. 1948. «El recorrido arqueolégico de E.
Campo y E. Mayer». Rev. EMP.1944. «Carta
Arqueol6gica de la provincia de
Pontevedra».  Revista  EMP.1956
5- Ramén Sobrino, su esp.osa Purificacion, y «Monasterios del Cister en Galicia». Catdlogo
Senén Canido. Pontevedra. 1928. de la Exposicion. 1956. I.P.S.E.G. «La
Exposicién Regional Gallega de 1909».
Catdlogo. Exposiciéon de 1959. I.P.S.E.G
«Santiago Retrospectivo». Exposicion I.P.S.E.G.1955. Catdlogo. «Los petroglifos gallegos»,
de la Pefia Santos y A. Garcia Alén. Fundacién Barrié.1980. «El Salvador» de Santiago de
Vigo. FJ. Sanchez Cantén. Rev. «<El Museo de Pontevedra».» Historia de Caldas de Reyes».
Hipdlito de Saa. Rev. El Museo de Pontevedra. Y por supuesto dibujos suyos de petroglifos
en el «Corpus Petroglyohorum Gallaeciae» (1935), que estd dedicado a él. «Cuntis na
época romana», de Héitor Picallo; «Plastica Gallega», Vigo 1981. Carla Fernandez Martinez:
«Pontevedra. La memoria rescatada. Vistas y visiones de una ciudad atldntica». Diputacién
de Pontevedra 2015. «El dibujo arqueolégico y el convento de monjas del Arenal», de
nuestra autoria. Boletin del Instituto de Estudios Vigueses. Afio 2000. «Un escudo de la
Calle Real. (Un dibujo de Enrique Campo)». De nuestra autoria. Boletin del Instituto de
Estudios Vigueses. Y asi podriamos proseguir con bastantes titulos mas.

Es importante sefialar que en vida fue efigiado por diversos compaiieros de arte, lo
que nos da una pista segura de la relevancia que su figura habia despertado entre los
ambientes culturales y artisticos de Galicia. Asi, por Castelao, acuarela, firmada ARC:
Todas estas iconografias fueron catalogadas por X. Filgueira Valverde en la primera
Exposicion del dibujante en 1940. Acuarela. Dice asi: «El artista aparece con su largo
abrigo negro y su carpeta de apuntes bajo el brazo a la entrada de una iglesia romdnica».
Carmen Alcoverro Lépez, fallecida en 1946, es la autora del soberbio busto que se exhibe
en el Museo de Pontevedra, y que data de 1910. Su primo Carlos Sobrino lo retrat6 cinco
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7-Busto de E. Campo. Carmen Alcoverro (f. en 8- Dibujo del petroglifo da Laxe dos Cebros:
1946). Madrid. 1910. Concentracion, energia ciervos y pseudolaberintos. Ejecutado en
extraordinaria, transfiguracion (rapto) y Cotobade, expresa percepcion acertada y
emanacién son las emisiones magicas de su fidelidad arqueolégica.

presencia detenida. («Forever young»).

veces: al 6leo, y los restantes al pastel y a plumilla.
Igualmente lo efigiaron Xesus Corredoira, su hermano el
escultor Fernando Campo (1886-1956), y el violinista Manuel
Quiroga. Estos compafieros suyos del arte e ilustres nombres,
hablan, mejor que abundantes pdginas, de lo excepcional
de su figura y de la fascinacién que despertaba. Enrique
Campo emanaba, irradiaba, absolutamente.

Dentro de este aspecto es necesario comunicar que
Carlos Sobrino le vuelve a rendir un homenaje a su
«excepcional, deslumbrante y fugaz» primo, en palabras de
F.J. Sanchez Cantén, en la portada ejecutada por él de la
f «Segunda Exposicion del Arte Gallego» celebrada en A
9- Libro de Gordon Childe. Uno Coruiia en 1917. El joven moreno y bien vestido, fumando
de sus referentes. La biblioteca pipa y con su carpeta de apuntes bajo el brazo, mirando con
suya, también la de supadre, era jogeo, con recuerdos y un poco como un espectro, no es
plenamente variada, europea y Lo s .
gallega, lo que ledaba a sus OUIO que una recreacion fisica de la presencia pasada de
publicaciones expansion, saber Enrique Campo Sobrino, que mira hacia un dbside roméanico,

y altura. Foto A. Lubian. Vigo. uno de sus temas predilectos, y a un balcén barroco de

Combarro, que él también dibuj6. En un libro sobre la

Exposicién con el dibujo de un dbside romédnico, S. Juan de

Rivadavia, obra de Carlos Sobrino, el mismo realiza en el interior una versioén de su presencia

e imagen mads breve y suave de lo que describo de la portada. Por su parte Enrique Campo

ya habia tributado a su primo obsequidndole con un dibujo suyo de Estribela, «Rua do

Outeiro» 1908, y un retrato a ldpiz de Carlos Sobrino leyendo en el Estudio de Hortaleza
(1910) (figura en nuestra coleccidn).

TV 4
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I1.-LA CONTINUACION DE UNA LABOR
INTERRUMPIDA

«ACCION GALLEGA» y R. SOBRINO
BUHIGAS (1888-1946)

Todo indica por documentacion allegada
recientemente, y publicada por mi en la
revista ADRA del Museo do Pobo Galego,
que R. Sobrino Buhigas pertenecia a
«Accién Gallega», y era miembro activo
cumpliendo el programa de este partido. El
ideario pedagdgico que realizaba como
Director del Instituto de Pontevedra entre
1921 y 1931, creando ademds un Museo de
Prehistoria alli con fondos propios, lo
conecta con la raiz y el tema de sus mitines
que pronuncid, entre otros lugares, en la
parroquia de Codeseda (A Estrada). Estaba 10- Sobrino Buhigas, ca. 1925. Aqui se
muy conectado con la Misién Bioldgica de presenta el cientifico y el pensador de la purga
Galicia, en concreto con Cruz Gallstegui. Pero de mar, de los cistolitos y del berilo.
elicono que lo confirma, y sobre todo a la espera
de nuevos documentos, es una foto de gran formato -» Padrenda, 1928"— en que aparece él con
Basilio Alvarez e Isidoro Millan, entre muchos componentes, claro, y que yo poseo.

La monografia que facilita una interpretacion de esta foto es «O agrarismo galego» de
Carlos F. Velasco Souto. Breviarios .Ediciéns Laiovento. 2002. Libro brillante y clarificador.
Entresacamos: «(...), hai que sinalar que a modalidade mais frecuente dentro do
asociacionismo agrario galego foi a organizacién de ambito parroquial. Tal referencia
resulta en certa medida 16xica, de termos en conta a funcion definidora da identidade
social basica do campesifiado que a parroquia desempefiaba.» Estas frases explican en
directo el que uno de los (numerosos) mitines fuese en San Jorge de Codeseda. Nada
casual, por supuesto. Mds adelante leemos:» Durante os anos da Dictadura de Primo de
Rivera (1923-1930) desenvélvese a terceira etapa do agrarismo. Novidade significativa
desta € o acentuado declive do agrarismo reivindicativo, tan vizoso o periodo anterior, en
favor dun nacionalismo confesional catélico ou, onde non, manifestamente politico ou
neutral». Este comentario suyo explica la aparicién en la foto de varios sacerdotes,
presumiblemente parrocos de los alrededores de Padrenda. Y lo que remata esta sospecha
enorme de pertenencia suya a «Accion Gallega» es otro parrafo del autor de esta
monografia. Dice asi : «(...) ou a mdis recente Misién Bioldgica de Galicia, coa stia némina
de eminentes cientificos, veterinarios e enxefieiros da talla de Rof Codina, M. Lazaro,
Herndndez Reboredo ou Gallastegui Unamuno». Nuestro arquedlogo cita en uno de sus
mitines a la Misién Bioldgica, refiriéndose a ella con pasién y conviccidn, e igualmente
sabemos en positivo que tenfa amistad con Galldstegui.

Permanencia del Corpus petroglyphorum Gallaeciae. Reconocimiento de su autor
Que el «Corpus» fue un libro leido por una amplia minoria preparada a lo largo de

décadas es una verdad que ya me vino a mi desde diversas fuentes. Aunque la politica,

que es esa «cerda» que todo lo mancha, intentara ningunearlo. Desde luego Carlos Alonso
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11- Notas grapadas (con dibujos) después de una
excursién a los petroglifos. 25 de julio de 1952.
Carantofa (Vimianzo). La experiencia perceptiva

del Real, Vazquez Varela, Rodriguez Casal,
Raquel Casal, Acufla Castroviejo, Garcia
Alén, Garcia Martinez, Gonzalez Reboredo,
de la Pefla Santos, Fabregas Valcarce,
Santos-Estévez ,etc, lo estudiaron para sus
clases y publicaciones.; y ya antes Ferro
Couselo y Bouza-Brey, etc, en Galicia, lo
estudiaron para sus publicaciones; y Pericot,
Boch Gimpera, Beltran Martinez, Diego
Cuscoy, Martin Almagro, Maluquer de
Motes, dos Santos Janior, Mendes Correia,
San Valero Aparisi, Hugo Obermaier y Henri
Breuil ,etc, lo estudiaron y los tuvieron en

de los petroglifos era resultado auténtico y directo

i - cuenta para sus publicaciones 'y
de sus excursiones a los yacimientos.

disertaciones. Y de entre todos ellos no se le
escapd su importancia (objetivo) e interés
(subjetivo) por parte del arquelogo Antonio
Blanco Freijeiro, quien en una carta se expresa en estos términos a Isidoro Milldn Gonzélez-
Pardo: «EL Cairo, 5-1-87. Un favor, Isidoro: podrias encontrarme ejemplar del viejo Corpus
Petroglyphorum de Sobrino? Dime si es posible.» Es necesario resaltar la super abundante
bibliografia que aporta el C.P.G,, lo cual no sélo nos lleva a una garantia de rigor y de
sabidurfa, de seriedad y de exhaustividad, de entrega, lecturas y resultados, sino también
de su esfuerzo logrado en dos capitales de Europa. Son nada menos 482 titulos directa o
indirectamente relacionados con la Prehistoria; van desde 1651 con O. Worm: Danicorum
Monumentorum Libri Sex. Pag. 213. Denmark, hasta G. Alvarez Limeses. «Geografia General
de Galicia». Provincia de Pontevedra. (En publicacién).1934". Pero ademads acenttio que
era bibliografia leida, lo que aumenta la autenticidad y el mérito. Las» Sigla» recogen,
como era de esperar, publicaciones y revistas internacionales. Entraba tanto el «Archiv
fiir Antropologie», como «Portugalia». Porto.; tanto «The Journal of the Royal Society of
Antiquaries», como el «Boulletin de la Societé Arqueologique de La Lorraine. Nancy», o
«La Liguria Occidentale». Tome el lector el justo mensaje de exhaustividad, rigor, entrega
y esfuerzo en contraste de que en estos tiempos se valora lo superficial, lo ligero y lo
rapido como un modo de la postmodernidad y de los progres.

No sélo estos datos, que se pueden aceptar con légica o admitir como hechos. Es que
también existe un acontecimiento que estd documentado, y es la ponencia-discurso
inaugural de Filgueira Valverde el 22 de Julio de 1953, con motivo del III Congreso Nacional
de Arqueologia celebrado en Pontevedra (y Norte de Portugal) y, de paso, presentar la
«Carta Arqueoldgica de la Provincia de Pontevedra», en colaboracién con Alfredo Garcia
Alén. Entresaco parrafos de su discurso. «Sucedi6 a la generacion de Sampedro la de su
malogrado discipulo Enrique Campo y de Sanchez Cantoén, que hizo realidades lo que los
hombres de la «Sociedad Arqueoldgica» tenian por sueflos imposibles. Pertenece a esta
generacién Sobrino Buhigas, cuyo magistral estudio de los petroglifos acabais de recordar.
(...) y podemos enorgullecernos de que un grupo de antiguos alumnos nuestros,
entroncados con quienes habian antes ligado su nombre al Museo, nos continien y nos
ofrezcan la leccion de su laboriosidad y de su saber: Blanco Freijeiro, Milldn, Sobrino
Lorenzo-Ruza, Amancio Landin, Garcia Alén, que colaboré en la carta arquedgica que voy
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se organizd una exposicion de petroglifos
en dibujos, fotografias y publicaciones... no
es necesaria mucha suposicién para saber
de quienes.

El fructifero viaje de 1930

En 1930 Ie fué concedida una Beca para
ampliar estudios de Prehistoria en Paris y |
Londres por parte de la Junta para
Ampliacién de Estudios. El 27 de mayo se
encuentra ya residiendo en Londres; en
concreto en Powers Court 70 y 72,
Westbourne Terrace. Hyde Park W2. En el
British Museum conoce al Prof. Kendrich.
Encuentra y lee toda una abundante
bibliografia que después reflejard. Su misién
en ambas capitales es la siguiente: «Realizar
estudios de comparacién entre las
insculturas rupestres de Galicia y las de otros
lugares del mundo, porque, una vez
establecida su autenticidad o semejanza
poder llegar a deducir, con el auxilio de otros : B
datos, su interpretaci(’)n y Signiﬁcado»_ Y 12- Petroglifo de Portela das Laxes (Cotobade).
afiade: «Trabaja en la Secci6n de Prehistoria E! OPjetivo de la camara enfoca directamente el
del British Museum bajo la direccién del Dr. motivo arqueologico que le interesaba: no hay

mayor registro perceptivo y vivencial.La garantia
Vacher Burch. Esto en cuanto a su vocacion; de verdad de lo encontrado.
porque en lo tocante a su profesion también
le hervia la inquietud y el tema. Visit6 en el
British Museum la importante Seccién de
Historia Natural, y en particular el Pabellén de los Fésiles, contemplé los craneos del
hombre de Neanderthal y la Sala de 1a Restauracién imaginaria de los animales extintos (La
fuente es diversos documentos que obran en su archivo).

También es pertinente notificar que tanto nuestro arquedlogo como su hermano el
pintor Carlos Sobrino ostentan el nombre de una calle en Pontevedra: la ciudad donde
nacieron. Carlos Sobrino también tiene el nombre de una calle en Cambados. También
figura en el «Diccionario Histérico de la Arqueologia en Espafia», de Gloria Mora y Jordi
Cortadella.

Religion y sociedad

Del prestigio profesional en vida de D. Ramé6n Sobrino Buhigas es conveniente dar un
dato que refleja, para la época en que sucedid, la aprobacién social, colectiva, en la que
vivia envuelto en la década de los afios cuarenta en Santiago, en plena ebullicién de
practicar con eficacia y fama la enseflanza en su Universidad e Instituto, y después de
practicar la investigacién arqueoldgica y cientifica en el seno el Seminario de Estudos
Galegos y en la Real Sociedad Espafiola de Historia Natural. Pues que la Real Cofradia del
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13- Dibujo del petroglifo de Rozas Vellas en Fentans (Cotobade). Dos precisiones se dan en el
arquedlogo: la ejecutada en directo ante el petroglifo, y la que después elabora en su mesa a
escala y con técnica.

Santisimo Cristo de Conjo lo invité a llevar el estandarte del Cristo en la Semana Santa de
1942. Se conserva un ejemplar de invitacién a todos los cofrades y fieles, con una
particularidad muy curiosa (y quizd interesante también), la de que se distribuirian y se
recogerian las velas en el portal de la ria del Villar, nim. 67, o sea, en el portal de su propio
domicilio. Esto puede tener ademads una explicacién desde el sociologismo de la religién de
Emile Durkheim, y mds en concreto en «Las formas elementales de la vida religiosa»,1912.
En el que parte del postulado acerca de que «la religién es un hecho social». Durkheim
cree que la religion reproduce profundas realidades sociales. Segun €1, las creencias, ideas
y précticas religiosas simbolizan al grupo social que las detenta. Al rendir culto a Dios, el
hombre dora su propia sociedad, asi como a su orden politico, cultural y moral. (Salvador
Giner. «Historia del pensamiento social»). Estos datos de ciencia socioldgica pueden
explicar con acierto los hechos de religiosidad que acabo de presentar.

Senén Canido, Emilio Carrere, Sobrino Buhigas y Felipe Ruza

Senén Canido y Pardo (Ponteareas, 1847- Pontevedra, 1929) fue un personaje que tuvo
una interesante participacién desde el trato cercano y célido, en la vida de los afectos y en
la relacion del parentesco sin consanguinidad de Sobrino Buhigas; tanto es asi que él va
a ser el padrino en 1922 de la dltima hija del arquedlogo. Era primo muy querido de latiay
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madrina de su esposa, Purificacién Fernandez Canido (1851-

1914). Vivié casi todo el tiempo en Madrid; abogado y sy SN
politico, desempeiié los cargos de Senador del Reino y
presidente del Ttribunal de Cuentas, y también fue diputado TR ANTE TARS

I LS FETHIE LIS LR kL
TrALLEEE - AT N HTHER

por Ourense. Hombre culto, fundé un periédico en Ourense
-el» Noticiero»- y formé una magnifica biblioteca. Era el =
padre natural -es un hecho conocido- del poeta bohemio Sl Ay e BOE 1
Emilio Carrere (1881-1947), quien goz6 de gran popularidad i e e Pl
en su época y era Cronista de la Villa de Madrid. Su padre
pasaba temporadas en la propiedad del matrimonio, en la
quinta de Poio. Su hijo poeta les dedica su libro «Las
mejores poesias de Emilio Carrere»: «A Purita y Ramén, en
recuerdo de su carifiosa hospitalidad, con todo mi afecto.
Emilio Carrere.» Y todo esto porqué?. Porque en Madrid en 14-S

- . B . . - Separata de una de sus
sus afios de estudiante, y después, Sobrino Buhigas ,rimeras publicaciones (1.951)
frecuentaba la casa de Senén Canido, en Serrano, y alli en la que acufia por primera
trataba a personas con formacién humanistica, literaria y ~ Vvez el término «gallego—
politica, en contraposicién directa de las personas que ya atlanticos», y perdura.
trataba, de formacidn cientifica :Ciencias Naturales, el jardin Botdnico, Museo de Historia
Natural, 1a sede de la Real Sociedad Espafiola de Historia Natural, la «Junta para Ampliacién
de Estudios» y la Universidad Central, en donde sin duda seguia teniendo contactos y
recibia publicaciones. De Emilio Carrere, lo apunto desde la perspectiva de toda su obra
poética y narrativa, y sin duda le recordaban - y le levantaban- recuerdos bohemios,
frivolos, osados, agradables, divertidos de teatros y cafés cantantes de su juventud
madrilefia en contacto con sus compaiieros, primos y contactos femeninos diversos. Hay
que sefialar espacios vividos por él en «La Posada de la Sangre», el café de San Millan, el
barrio latino matritense, y todo lo que oliese a un Madrid interesante, bullicioso y
heterodoxo. Hay que decir también que Emilio Carrere fué el primero que tradujo en Espaiia
a Paul Verlaine, su «alter ego». Tengo ante mi los «Poemas saturnianos» 1921, y «Canciones
para ella», ambos en Mundo Latino. Sin olvidar la aportacién novelistica de Pérez Gald6s
y de Pio Baroja, cuyo arte narrativo encajaria muy bien con los distintos ambientes
madrilefios entre los que se movié Sobrino Buhigas; a lo que aflado Valle- Incldn, con todo
lo que significaba para los jévenes madrilefios gallegos e inquietos en el Madrid de la
época, y su obras, y todo ese mundo de las imprentas, con su «galeria de tipos de la
época» (Baroja).

Merece ser mencionado Felipe Ruza Garcia (1855-1950, Cequeril-Santiago), tio politico
de R. Sobrino Buhigas, tio abuelo de su hijo, y viudo de la prima de Senén Canido
mencionada antes. Abogado de prestigio, diputado, presidente de la Diputacién de
Pontevedra, Gobernador de Caceres y Badajoz, su presencia y su personalidad, y su sabia
formacion juridica era una referencia en la relacién de los dos arquedlogos, distintos en su
cardcter, pero iguales en su vocacién arqueoldgica. Y sin duda ejercié un papel edificante
y fecundo entregado con rigor a su profesién de la abogacia, en la politica y en la
administracién de sus tierras en Poio y en Cequeril. Los tres, cada uno en su estilo,
supieron entender el sentido de la gestién publica desde el derecho y la politica; desde la
ensefianza, la investigacion cientifica y arqueoldgica; y desde la realizacion y la vigilancia
constructiva, y desde la publicacién y la excursién arqueoldgica incesante.
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15- Catalogo. 1917. Sabia Carlos Sobrino el 16- Doble lapida en papel y en piedra

} : i dedicada a los bienhechores del
brillante papel de su primo en esta Exposicion. Museo. Honor a la madre del artista:

Ramona Sobrino Rivas.

Sobrino Buhigas y Federico Macifieira

Para empezar tenian vidas paralelas; y de los arquedlogos de su generacién son los
que mads se parecen y los que mds sintonizaban, sin embargo, con una labor distinta cada
uno. Nada que ver con Cuevillas, por ejemplo. Federico Macifeira Pardo de Lama (1870-
1943) investigaba y gobernaba - fué alcalde de Ortigueira- en toda la comarca del Ortegal,
muy extensa. En la Torre de Lama, parroquia de Mogor, municipo de Mafidn, era su
residencia ancestral (La conoci en 1.983). En su relacién con los arquedlogos mas
destacados de su tiempo figura R. Sobrino Buhigas. Las excavaciones de Macifieira se
extendieron a lo largo de Ortigueira, Cedeira, Mafnon, Bares - de donde elabord una
monografia- su obra cumbre, y As Pontes. Era ademds etndgrafo: ahf estd «San Andrés de
Teixido». Historia, leyendas y tradiciones», 1921 (ejemplar en mi biblioteca, dedicado).
Pertenecia a bastantes de las instituciones a las que pertenecia R. Sobrino Buhigas. El
trato les venia ya desde los anos de Madrid, y él sabia de Enrique Campo. Ambos
participaron en la Semana Gallega de Porto con el S.E.G. Su especialidad eran los circulos
liticos y los timulos dolménicos. En «Arquivos» hay alguna publicacién. R. Sobrino
Buhigas va a tener el universo de sus movimientos casi hacia el sur de Galicia: Campo
Lameiro, Cotobade, Marin, Cuntis, Pazos de Borbén, Poio, era su predilecta -y dominada-
geografia andada. Su especialidad la conocemos todos: los petroglifos. Ambos van a

Anuario Brigantino 2019, n. 42

32



LOS ARQUEOLOGOS DE LOS PETROGLIFOS

complementar, siendo justo distintos, los motivos especificos de su investigaciéon. A
Macifieira le preocupaba la agricultura: el cultivo de las manzanas y el cuidado y la mejora
de los drboles; a Sobrino Buhigas le interesaba la Zoologia y la Biologia, en particular la
Microbiologia. Macifieira cred y extendié escuelas por todo el municipio de Ortigueira;
Sobrino Buhigas apoyaba la «Misién Bioldgica» de Galicia y crefa firmemente - sus
discursos- en su eficacia pedagdgica. Macifieira creé una coleccén privada de piezas
paleoliticas y neoliticas, producto de su trabajo pionero; Sobrino Buhigas cre6 un Museo
de petroglifos con fondos propios en los bajos del Instituto donde fue Director. Y en su
casa una magnifica biblioteca. Acaso pudieran alargarse los paralelismos, pero creo que
esta muestra es ya elocuente.

El soneto de Miro Villar

La Literatura Gallega y un poeta excelso de Galicia y de sobra conocido: Miro Villar,
escribi6 desde letras broncineas, labradas con la perfeccién y hermosura de un orfebre, un
soneto sobre Don Ramén Sobrino Buhigas, y en que el hondo homenaje lirico se une con
un asombroso y acertado registro antropolégico. Helo aqui:

DIALOGO COARQUEOLOGO
RAMON SOBRINO BUHIGAS

Cos ollos ben despertos vagaroso camirias,
Arquedlogo, e furgas co teu baston de estoque
abrindo novas sendas no mato a cada toque.
Un petroglifo ignoto nas rochas adiviiias.
Cequeril, labirinto de Mogor, As Tenxiiias,

no inculto territorio das cabras e as cabuxas,
ducias de pedras falan, que amas e que debuxas
acariiiando os trazos coma nds xoaninas.
Corpus Petroglyphorum Gallaeciae certifica
nos eidos da sabenza que en Fonseca fai Terra,
a agra do Seminario, o teu labor fecundo.

E do teu lume prendes no teu fillo a muxica

de ler pedras labradas na baldia posguerra
pois ti xa es patrimonio da cultura do mundo.

Alguna vez la lirica solemne desemboca en una épica profunda, y en una época pasada
que ya pertenece a la Historia de Galicia y de su Cultura. Aqui se cumple brillantemente.

I1L- LATERCERA APARICION ARQUEOLOGICA: RAMON SOBRINO LORENZO
RUZA. (1915-1959)

Hay una fecha triste registrada en la «Cartolatria» entre F.J Sdanchez Cantén y X.
Filgueira Valverde publicada recientemente. Anota Filgueira el 3 de febrero de 1959.»
Cuando iba a cerrar la carta recibo la noticia de la muerte repentina, inesperada, de Ramén
Sobrino. Otra desgracia.» Con esta escritura de sincera lamentacion registraba el entonces
Director del Museo de Pontevedra la noticia del arquedlogo mas vinculado al Museo
desde los tiempos de la «Sociedad Arqueoldgica», y que tanto habia colaborado en sus
afanes. Su nombre aparece registrado con frecuencia en los indices de la revista del
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Museo. Igualmente, su nombre aparece
multiplemente registrado en las «Adiciones a la
Carta Arqueolégica de la provincia de Pontevedra.
Inventario de Monumentos Megaliticos».
Fundacién «Barrié de la Maza», Pontevedra 1977.
Entresacamos imagenes de su autoria : En la ldmina
IV : «Planos de la excavacién de la Mamoa de
Chan da Arquifia», 1amina V: Dolmen con grabados
serpentiformes en Parada de Alperiz (en
colaboracién de Martinez Lépez); las laminas X11
i ) I y XllI son de la autoria de Arturo Santos Zas, con
piedad recogida en esta miniatura . o . L ,
lirica y religiosa, en énice y oro, de motivo de dibujar las piezas neoliticas de la Mamoa
Ramén Sobrino Buhigas. de Chan da Armada y de la mamoa de Chan de
Castifieiras, monumentos megaliticos cuyas
excavaciones habian sido realizadas por Sobrino
Lorenzo-Ruza como Director de las mismas en 1953,1956y 1957, y publicadas en la revista
Gallaecia 2, 1977, en Numero de Homenaje a nuestro arque6logo, y en el que yo también
colaboré y fui el alma y empuje. Nuestro arquedlogo colabord en varios ayuntamientos
pontevedreses, enviando datos rigurosos, empiricos, al Noticiario Arqueolégico Hispénico,
entre 1956 y 1961 (péstumas).He aqui algunas: «Ayuntamiento de Pontevedra, parroquia
de S.Pedro de Campaii6 localizé mamoas; ayuntamiento de Morafia: en el monte Ardegan
existen 11 mamoas, «referencia verbal» (a A. Garcia Alén) de nuestro arquedlogo; este
grupo y el anterior se denominan «Mamoas de Saidos de Rozas «; ayuntamiento de Marin
, Santo Tomé de Pifieiro : Monte Pedralonga: «dos de los soportes tienen inscuturas.» Fué
excavada por R. Sobrino Lorenzo—Ruza en 1957". Finalmente, para no alargar mds, en el
ayuntamiento de Moaifia, S. Pedro de Domayo: Chan da Arquifia: y que daria lugar a una
importante publicacién suya. La sintesis-presentacién de los autores es significativa. Asi:
«En este periodo, por otra parte, se han realizado nuevas exploraciones y excavaciones. A
las llevadas a cabo en nuestra provincia, en forma rigurosa, por Sobrino Lorenzo-Ruza,
han venido a afiadirse las de Alvarez Blizquez, Fernandez Rodriguez, de la Pefia y Sierra».
Nuestro arquedlogo pertenecié a diversas instituciones académicas y relacionadas
con la Prehistoria y 1a Arqueologia. De entre ellas el Instituto «Padre Sarmiento» de Estudios
Gallegos, donde ingresé como miembro el 2 de enero de 1959, y asistié como colaborador
a una reunién del Instituto el 8 de Enero; y ya antes habia colaborado desde diversos
aspectos y publicé en sus «Cuadernos», y ademads contribuy6, entre otras gestiones, con
su saber en la exposicion «Monasterios del Cister en Galicia», organizada en 1953. Su
nombre figura, ademads, en el «Diccionario Histérico de la Arqueologia en Espafia» (2.009),
realizado por Gloria Mora y Jordi Cortadella.

17- Objeto de devocion, sentimiento y

Vaquero Palacios, Vaquero Turcios y Sobrino Lorenzo-Ruza

Nuestro arquedlogo fue el Aparejador, por oposicién, del Ayuntamiento de Santiago
desde 1940. Aparte era Licenciado en Medicina y profesor de Dibujo Lineal en la Escuela
«Maestro Mateo». Dada su valia colaboré con arquitectos de prestigio, o sencillamente,
ellos lo solicitaban. Tuvo una grata relacién con Joaquin Vaquero Palacios (1900—1998),
arquitecto nacido en Oviedo, y que vivié en Santiago varios afios, donde construyo el
Mercado de Abastos, por lo menos. En el archivo de nuestro arque6logo se conservan

Anuario Brigantino 2019, n. 42

34



LOS ARQUEOLOGOS DE LOS PETROGLIFOS

fotos hechas por él y anotaciones diversas: sefial clara
de que colabor6 de alguna manera con Vaquero. Su
esposa se llamaba Rosa Turcios Dario, sobrina del poeta
Rubén Dario. Fue durante 15 afios Director de la
Academia de Espafia en Roma, y en el archivo de
Sobrino se conservan cordiales postales de Navidad
desde «San Pietro in Montorio» y variadas cartas. Su
hijo J. Vaquero Turcios (1933-2010), ademds de estudios
de arquitectura en Roma, era pintor y escultor. El
Instituto « P. Sarmiento» organizé en 1954, Afio Santo,
una exposicién sobre dibujos de ambos plasmando
Compostela en sus rdas y monumentos. También era
un apasionado de la arqueologia y del arte rupeste.
Porqué conectaban tan bien con Ramén Sobrino?
Porque ambos arquitectos también eran artistas,
también emitian bellleza en los disefios que ejecutaban; 18- Felipe Ruza Garcia Barros
eran ademads arquitectos de ideas -creativos, reflexivos, Alemparte (1855-1950). Foto
originales- y se interesaban por la arquitectura popular ~_Pintos. 1916. Su personalidad

. .. . . , influyé en los dos arquedlogos.
(R. Sobrino también), mientras que José Maria Banet
(1903-1984), el arquitecto municipal de Santiago, y su
compaiiero de profesion, era fundamentalmente arquitecto de estilos, un funcionario
cumplidor y seguro que también era muy distinta la «atmésfera» en el trato.

Arqueologo de campo

La excursién directa a los petroglifos era una practica que habia ejecutado por lo
menos desde 1946, afio de 1a muerte de su padre, y por supuesto antes lo acompafiaba con
frecuencia a los yacimientos. Con su cdmara fotografica y su cartera conteniendo
anotaciones puedo asegurar que él conocia vivencialmente todos los petroglifos a los
cuales se refiere en sus publicaciones; para localizarlos se valia sobre todo de mapas
cartogréficos y, ya en las parroquias, de guias que se ofrecian o siguiendo las indicaciones
exactas de los paisanos; y alld llegaba, y acaso con un tiempo poco favorable para la labor
en algunas ocasiones; pero su pasion y su entusiasmo estaban alli, palpitantes y gozando
de ese presente fecundo que le correspondia como un laurel de victoria. Practicaba con
sumo interés y eficacia la Galicia de la piedra labrada y la Galicia de la padgina impresa.
Adjuntamos alguna pagina de sus Agendas . «5 de julio de 1955. Recorro toda la citania
(de Santa Tecla) con todo detenimiento y me hago cargo de todos los lugares del monte.
Encuentro el petroglifo del P.Jalhay. Dibujo y fotos del petroglifo de espirales. Encuentro
una piedra con grandes fossettes en donde dicen existe un supuesto «cromlech». Después,
por supuesto, en su despacho elaboraba los datos empiricos de una manera sdlida,
incluyendo sus lecturas, para sus publicaciones, y asi perpetiian su memoria.

I'V.-FINALES DELLIBRO DE LA VIDA

Lo que queda al final de toda vida interesante y productiva es la materia inorganica;
directamente: la obra publicada, colgada o expuesta, leida, conocida y conservada, y
también aludo a las fotografias de todo tipo, tan fundamentales para elaborar una biografia.
También, claro, todo tipo de filmaciones. El residuo final de todo latir vital fecundo es la
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obra dejada, en cualquier estado de permanencia y de suerte; y desde luego también es
una manera de inmortalidad y de «resurreccién», como en cierto modo sucede con estos
tres personajes, cada uno desde su aportacion. Ingresaron hace tiempo en el terreno de la
historiografia de la Arqueologia y son ya sobradamente conocidos en este campo, tanto
que entraron ya, cada uno de manera o grado diferente, en la rara categoria del icono o del
mito, y a ello contribuyeron mucho reediciones, exposiciones, catilogos, monografias,
articulos y recensiones sobre ellos en estas tltimas décadas, y anuncio que vendran mas
publicaciones y acciones en honor de ellos, con plena justicia. Como, por ejemplo, el gran
Catdlogo y futura Exposicion a realizar por el «Colectivo A Rula» sobre Sobrino Lorenzo-
Ruza: «Memoria y legado de los petroglifos». Como también la tercera edicion del «Corpus».
Los tres tuvieron una vida realizada y apasionada en el cumplimiento de su vocacién, y
dejaron un copioso legado para la posteridad, y que ahora es admiracién, valoracién y
enriquecimiento de todos*.

DOCUMENTACION: ARQUIVO ANGEL NUNEZ
1- Libreria/galeria de arte «Sementeira». Ria Mazacdiamos, 15. Noia. Exposicién de dibujos de
petroglifos a ldpiz y a tinta de Ramén Sobrino Lorenzo-Ruza (1915-1959) y presentacién de los
mismos a cargo de Angel Nufiez Sobrino. Marzo de 1982.
2- Expediente completo de Ramoén Sobrino Lorenzo-Ruza en la Fundacién «Juan March». Madrid.
Ejercicio de 1958.
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Tradicion y «paisaje sacro»

en la Virxe da Eirita
(Santo Estevo de Anos, Cabana de Bergantifios, A Corufia)
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Eppur si muove
Galileo Galilei

Sumario
Presentamos un estudio inicial sobre el santuario rural de Nosa Seiiora da Eirita, conformado por
cuatro elementos singulares: una ermita, un cruceiro, una fuente y un gran batolito. En torno a ellos
se analizan los ritos, leyendas y tradiciones que denotan una geografia mitica heredada de la antigua
cosmovision celta de los galaicos, que contribuye a comprender la vision sobrenatural y sacra del
paisaje desde la Antigiiedad.

Abstract
We present an initial study of the rural sanctuary of Nosa Sefiora da Eirita (Our Lady of Eirita),
which is made up of four unique elements: a chapel, a stone cross, a spring and a large rock known as
the Pena da Santa. With these elements as focal points, we analyze the rites, legends and traditions
which may denote a mythical topology inherited from the ancient Celtic cosmovision of the Galicians.
This contributes to the understanding of the sacred and supernatural conceptualization of the landscape
since antiquity.

alicia ha conservado tradiciones populares que son verdaderos documentos
istéricos para conocer la sociedad y la mentalidad de sus poblaciones celtas
prerromanas. Estas tradiciones hay que documentarlas y estudiarlas con toda
urgencia, pues la mayoria practicamente ya han desaparecido y las que todavia se conservan
estdn a punto de desaparecer —como ocurre en otros lugares de la Espafia despoblada— a
pesar de su gran interés y de que, hasta finales del siglo XX, eran las mejor conservadas
de toda Europa Occidental.

Estas tradiciones se solfan considerar campo de estudio de la Antropologia Cultural,
hecho que ha limitado su comprensién histérica, a pesar del interés que ofrecen por
representar la fase final de procesos diacrénicos de «larga duracién», en el sentido de
Fernand Braudel!, que son esenciales para su interpretacién correcta, pues su origen se
puede precisar al relacionar estas tradiciones con la religion, el imaginario y los restantes
elementos del sistema etno-cultural de la Hispania Celtica®. Esta via es el inico modo de
llegar a conocer aspectos esenciales de la sociedad hispano-celta, en concreto, en Galicia,
que habria conservado una percepcion del «paisaje sacro» estrechamente vinculada a la
cosmovisién de época prerromana de la que procede, dificil de comprender desde nuestra
mentalidad racional. De ahi su extraordinario interés.

“ Gabinete de Antigiiedades de la Real Academia de la Historia, Madrid. anticuario@rah.es

“ Universidad de Santiago de Compostela. fernando.alonso@usc.es

“* Licenciado en Biologia (USC) y Master en Arquitectura del Paisaje (UDC & USC). bertami @ gmail.com
“** Lunula. Patrimonio Cultural e Arqueoloxia. lunulapatrimonio@gmail.com
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En esta linea de estudios, necesariamente interdisciplinares y realizados con perspectiva
histérica, se analiza el conjunto sacro de Nosa Sefiora da Eirita, situada en la parroquia
de Santo Estevo de Anos, en el ayuntamiento de Cabana de Bergantifios, provincia de A
Coruifia. Se trata de uno de tantos ejemplos conservados en Galicia de un conjunto sacro
de origen celta ancestral, para cuyo andlisis se sigue el método iniciado con éxito hace
algunos afios al estudiar la «Pefia de los Responsos» de Ulaca, Villaviciosa, Avila?, inspirado
en el estudio de las tradiciones del Monte Autore por Angelo Brelich?, cuya apropiada
metodologia etnoarqueoldgica, aplicada a los ritos prerromanos conservados en el folklore?,
permite analizar un campo tan dificil de documentar cientificamente como es el «paisaje
sagrado» o visién «sobrenatural» del paisaje que tenia el hombre, un tema que atrae
creciente interés por constituir un elemento esencial de toda cultura al estar estrechamente
vinculado a su vision del mundo o cosmovision, como ha evidenciado el reciente analisis
del «paisaje sacro» del territorio de Garrovillas, Céceres®.

La ermita de Nosa Seiiora da Eirita —también conocida como Capela da Virxe do
Espirio— se localiza en la parroquia de Anos, perteneciente al ayuntamiento corufiés de
Cabana de Bergantifios, en plena Costa da Morte. Muchos y variados son los elementos
que conforman el paisaje sagrado actual de este término municipal, siendo asi referidos
por la musa popular algunos de sus santuarios mds destacados’:

Vexo todo Bergantiiios...
ata cerca de Carballo!

Vin San Adridn do Mar,
Nosa Seiiora do Faro,

San Xulidn de Brantuas

e o noso San Fins do Esto!

Capela de Santa Mariiia
e de Santa Margarida,
Nosa Sefiora do Briiio,
Nosa Seiiora da Eirita!

Vexo todo Bergantiiios...
toda ela boa terra!

Nosa Seiiora da Eirita constituye un interesante conjunto sacro cuyos origenes
remontan a época ancestral, como tantos ejemplos comparables que se han conservado
hasta nuestros dias en Galicia, muchos de ellos en la actualidad en trance de desaparecer®.
Este conjunto sacro® lo integran cuatro elementos: una ermita, que recibe indistintamente
la designacion de Nosa Sefiora da Eirita o Virxe do Espifio, un cruceiro de piedra situado
al noreste de la misma, una fuente sacra, denominada Fonte da Santa, y el monte adyacente
situado al Este, coronado por un doble macizo pétreo cuyas respectivas denominaciones
microtoponimicas corresponden a Pena da Santa y Pena da Eirita.

Este lugar sacro de la parroquia de Anos constituye un punto estratégico de
comunicacién entre dos comarcas naturales: la Terra de Bergantifios, situada al norte, y la
Terra de Soneira, al sur, cruce de caminos que resalta el simbdlico cruceiro. La ermita de

Anuario Brigantino 2019, n. 42

38



TRADICION Y «PAISAJE SACRO» EN LA VIRXE DA EIRITA
(SANTO ESTEVO DE ANOS, CABANA DE BERGANTINOS, A CORUNA)

Y STy 508 51 As Faaltiic 1.1 hm B

Fig. 1.- Detalle de la hoja 43-1V (Laxe) del Mapa Topografico Nacional 1:25.000, con “A Eirita”,
“Capela de Nosa Sefiora do Espifio”, “Fonte da Santa”, “Pena da Santa” y “Pena da Eirita”.

A Eirita, aparentemente modesta, tiene, sin embargo, un muy interesante papel como
«lugar central» del territorio en el que se asienta'®, pues en ella se juntaban una vez al afio
el Concello o xunta de veciiios" de siete parroquias de Cabana de Bergantifios. (fig. 1)

Ermida da Eirita

La ermita estd dedicada a la Virxe do Espifio da Eirita"™. Inicialmente, el santuario tenia
la advocacioén de Nosa Sefiora da Eirita, a la que parece haberse superpuesto el culto a
Nosa Sefiora do Espifio a finales del siglo XVIII, culto que Lema Sudrez considera de
origen vasco por influencia de Nuestra Sefiora de Aranzazu®, aunque esta advocacién
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Fig. 2.- Santuario de A Eirita: capilla, atrio y cruceiro. Foto: Martin Aimagro-Gorbea.

(que pudiera proceder de una hierofania celta cristianizada, como la de otras virgenes
aparecidas en drboles) tiene precedentes anteriores, remontdndose al menos al siglo XIII,
pues la Virgen del Espino de Soria figura en el Padrén de vecinos de 1270 y la Virgen del
Espino de Montafnana la Yerma, de Burgos, aparecié en 1399'*. En todo caso, en la capilla
de A Eirita se rinde culto a las dos imdgenes de la Virgen y ambas salen en procesion en la
romeria de la festividad local de la Virxe do Espiiio, que se celebra el dia 22 de septiembre.

La capilla estd situada en un cruce de caminos locales al pie del Monte da Pena, a 200
msnmya43°11°’03,9”” Ny 8°54°23,0” W. En su dia parece haber formado parte del pazo del
«MARQU(és) DE LA SIERRA / S(efio)R DE TEVTON», segtin indica una inscripcién
grabada en el arco triunfal, que, probablemente, se refiere a un importante personaje de
tiempos de Carlos II, el Teniente General y Mariscal de Campo Don Fernando Antonio
Pablo Marifio de Lobeira Andrade y Sotomayor (1648-c. 1713), que obtuvo en 1693 el
Marquesado de La Sierra®, tal vez en un deseo de controlar el papel que tenia la ermita
como centro del territorio. (Fig. 2)

La actual ermita parece haber sido fundada en 1545, tal como recoge una inscripcién
situada en uno de los pilares del arco triunfal'® y ofrece una simple fachada del siglo XVI
y una sola nave, con una cabecera cubierta por béveda de cafién, rehecha probablemente
a inicios del siglo XVIII, como se deduce de la visita de 1741'". Fue muy dafiada por
temporales en los aflos 1985-1986, por lo que en 1987-1988 fue reconstruida con acierto'.
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El interior de la ermita albergaba hasta
hace pocos afios dos imagenes de la Virgen.
La més antigua es la de Nosa Sefiora da
Eirita —una Maria Theotokos del siglo XV
0 XVI- que debe considerarse la imagen
originaria de la patrona, y otra mds reciente,
la Virxe do Espiiio, del siglo XVIII,
representada con un pastor y cabras, vacas
y ovejas, que actualmente es la mas
venerada y que se ha considerado que es
una Virgen de Ardnzazu introducida en una
fecha incierta del siglo XVIII. La
iconografia de esta Virgen del Espino
corresponde a una Virgen Pastora, que se
adecua a la tradicion de llevar a su romeria
animales para curarlos y preservarlos de
males con el agua bendita, pero la tradicién
local indica que la Virgen también cura las
verrugas de las manos y otras afecciones
de la piel, ademads de proteger las cosechas,
en especial las de cereal. A dia de hoy, la
imagen de Nosa Seiiora da Eirita se
custodia en el templo parroquial, mientras
que la de la Virxe do Espifio se conserva en
la capilla homénima. (Fig. 3)

Segtn referencias locales de tradicién oral®, la Virgen se aparecié sobre un espino
situado bajo la Pena da Santa, en la que hay unas supuestas «pisadas» suyas, a un vecino
de Ifafo, que era el tnico que la podia ver, aunque estuviera acompafiado de mds gente.
El espino (Crataegus monogyna) es un arbol o arbusto de flores blancas y frutos otofiales
de color rojo, que ha jugado un destacado papel como planta singularmente apreciada por
diversas comunidades europeas, pues sirve como elemento defensivo por impedir el paso
y como seto para retener al ganado y, ademads, sus flores, frutos y hojas son comestibles
—e incluso permiten hacer aguardiente— y contienen tanino, flavonoides, aceites esenciales,
pigmentos, vitaminas y es rico en calcio, potasio y magnesio, por lo que sus propiedades
curativas son bien conocidas, pues contribuye a regular la presién arterial, facilita el
sueflo, alivia las vias respiratorias y también se recomienda para c6licos gastricos y diarreas,
ademads de poseer su corteza funciones antifebriles, propiedades que explicarian su papel
simbdlico como arbor sacra. El nombre gaélico del espino, planta que tenia gran importancia
entre los celtas, es sceach, relacionado con la palabra gallega escallo®'.

En la Isla de Man se recogian sus ramos el primer dia de Mayo con el propésito de
proteger casas y establos contra las brujas; ese mismo dia, las muchachas jévenes de
Escocia lavaban sus caras con el rocio caido sobre las hojas del espino, con el propésito
de estar més bellas®. En Inglaterra se evitaba permanecer bajo las ramas del espino, pues
se decia que esta planta pertenecia a las fairies y que quien alli se sentara podria ser
raptado por ellas®. En Bohemia también se usaban ramas de espino para proteger los
establos contra el maléfico poder de las brujas®.

Fig. 3.- Imagen de la Virxe do Espifo.
Foto: Lois Ladra.
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La veneracién de la Virgen del Espino
en Espafia es mds popular en tierras
ganaderas, desde Burgos a Extremadura,
quizds en relacién con las rutas de la antigua
Mesta, lo que parece confirmar su cardcter
pastoril. Sin embargo, en Galicia existen tres
santuarios consagrados a la advocacién
mariana de la Virgen del Espino: el de
Coucieiro, con su famosa «Santifia de
Tresufre», en el vecino arciprestazgo de
Nemancos®, el de Valdeflores, en plena
Marifia Lucense, en Viveiro, y el de A Eirita.
En este dltimo lugar se celebra todos los
afios el 22 de septiembre una romeria a la
que acuden gentes de la Terra de
Bergantiiios y de la Terra de Soneira, con
| misa seguida de procesién en la que
participan las dos imdgenes de la Virgen,
realizando ambas una circumambulacién
alrededor de la ermita en sentido contrario
al de las agujas del reloj, tras la cual se
celebra una comida popular campestre,
seguida de baile.

Cruceiro da Eirita
A escasos metros al noreste de la ermita
Fig. 4.- Cruceiro da Eirita. se sitda, en pleno atrio y recibiendo de
Foto: Lois Ladra. brazos abiertos al visitante, el cruceiro de
A Eirita. Estd datado epigraficamente en el
afio 1675%, época en la que la capilla de Heyrita o Lerita dependia del priorato compostelano
de Santa Marfa do Sar?. Se trata de una sencilla cruz de piedra granitica, con Cristo
crucificado en el anverso y Virgen orante en el reverso, todo ello sobre un capitel
troncopiramidal escalonado, encimando un fuste monolitico apoyado en un pedestal que
descansa sobre doble graderio cuadrangular. Se trata de un elemento simbdlico muy popular
en Galicia®®, donde sin duda representa la cristianizacion de los Lares viales?, simbolismo
que confirmarfa su situacién en un lugar que es un cruce de caminos, pero que también era

un punto axial de unidn de cielo, tierra e inframundo. (Fig. 4)

Fonte da Santa

A unos 325 m al sur de la ermita mana la Fonte da Eirita o Fonte da Santa. Se trata de
una fuente santa que surge en la base de la pendiente occidental del Monte da Pena de
Santa Maria o Monte da FEirita y da lugar al nacimiento de un pequefio arroyo. En la
actualidad, la estructura de la fuente se halla acondicionada de manera simple, con una
escalinata de bajada y un pequefio nicho con techo de proteccién, de estética no muy
afortunada. Una placa indica que en 1984 fue «mandada construir por Josefa Fondo Vidal,
[vecina] de Ifiafio en honor a la Virgen del Espifio y Nuestra Sefiora de la Eirita». Frente a
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Fig. 5.- Fonte da Santa. Foto: Lois Ladra.

la fuente y a su derecha se dispone longitudinalmente un pequefio seto arbustivo, mientras
a su izquierda se desenvuelve en pronunciada curva un muro bajo con aparejo de piedra
seca local, tras el cual destaca un boj centenario. (Fig. 5)

En épocas de fuerte sequia, como ocurrié en el verano de 1989%, se realiza el rito de llevar
ala Virgen en procesion hasta la Fonte da Santa, donde se sumerge un pafio en el agua y se
moja con €l la cara y los pies de la imagen para provocar la lluvia. El lavado, aspersién y/o
inmersién de imdgenes religiosas con fines impetratorios o propiciatorios del tipo ad
petendam pluviam es un fenémeno ritual bien conocido en Bretafia® y en Galicia®, pero
también en diversos lugares de Espaiia® y de Portugal®, rito que tiene claros antecedentes
en el mundo cldsico, pues es una tradicién que se remonta a la Antigiiedad™®.

El agua de esta fuente también posee virtudes sanatorias, pues se dice que cura
diversas afecciones cutdneas como las verrugas y los bultos de la piel, tanto de personas
como de animales. Asimismo, resulta beneficiosa para tratar las dolencias en las ubres de
las vacas®. Por este motivo, los devotos cuelgan los pafiuelos y otras pequeiias telas
mojadas en los arbustos existentes al lado de la fuente y también se depositan como
exvotos —arrojandolos a la fuente— pequefios guijarros de cuarzo blanco y monedas, ritual
recogido por Xosé Luis Otero Cebral®’: «os romeiros botanlle cartos para gaiiar os favores
da Virxe. Para curar as verrugas hai que lavalas na fonte e levarlle unha prenda que,
unha vez pasada pola doenza, se deixa ali na campiiia». Ademas, la fuente tiene tradiciones
miticas, pues «pola noite de San Xodn (23 a 24 de junio) a fonte térnase enmeigada, xa que
sae o demo envolto en lava desde as mesmas entrafias do Inferno»,y «por San Valentin (14
de febrero) as augas trocan de cor (volviéndose rosadas), pero sé durante un instantifio».

Anuario Brigantino 2019, n. 42

43



MARTIN ALMAGRO-GORBEA, FERNANDO ALONSO ROMERO, ANTON BOUZAS SIERRA Y LOIS LADRA

Varias de estas practicas rituales tienen claros paralelos en otras comunidades de la
Europa Atlantica como Irlanda, Bretafia y otras regiones de Francia, la Isla de Man o
Portugal®®. Asi, por ejemplo, no lejos de la localidad irlandesa de Stranorlar, en Donegal,
estd el Pozo de Santa Brigida, al que acudian los devotos en busca de curacion; cada uno
de ellos llevaba tres guijarros blancos y los dejaba en el amilladoiro inmediato al pozo®.
Los guijarros que se solian llevar a las fuentes y pozos santos de la Isla de Man también
solian ser blancos y, a veces, en lugar de dejarlos en el amilladoiro, los echaban al agua;
pero la finalidad es la misma, aunque en algunos casos también se acudia a las fuentes con
la intencién de conseguir que se levantaran vientos. No obstante, esta tltima practica era
yarara a finales del siglo XIX*. Otro ejemplo es la St. Patrick’s Well o «Pila de San Patricio»,
una roca con una oquedad con agua lustral situada préxima al «Trono de San Patricio» que,
segun la tradicién, no se seca nunca y tiene propiedades curativas, especialmente para las
verrugas. Junto a ella hay dos drboles donde se depositan pequefios trapos*..

A Pena da Santa — A Pena da Eirita

Al oriente de la ermita y de la fuente de A Eirita se eleva una gran masa granitica, cuya
cumbre se sitda a unos 350 m de distancia hacia oriente. Esta elevacion, en la actualidad
muy alterada por plantaciones recientes de eucaliptos y por antenas de comunicacion,
ofrece una doble cumbre: Pena da Santa, al norte, que alcanza 295 msnm y Pena da Eirita,
al sur, de 278 msnm.

Pena da Santa es un cabezo de gneis glandular de biotita*, con cubetas o pias
subtriangulares producidas por diaclasas, que han debido ser consideradas como «pegadas
da Santa», esto es, como huellas miticas de las pisadas de la Virgen. Es tradicion, recogida
por Otero Cebral®, que cuando hacfa falta sol por exceso de lluvia, se conducia la imagen
de la Virgen hasta la Pena da Santa, que constituye la cumbre del monte, mientras que las
rogativas para obtener lluvia consistian en llevar la imagen de la Virgen del Espino hasta
la Fonte da Santa y lavar con agua su cara y sus pies, tradicién mitica que refleja la
capacidad de regular el tiempo meteoroldgico. Practicas propiciatorias significativamente
andlogas a estas fueron descritas por Xestis Taboada Chivite para el Monte Aloia, cerca
de Tui, donde «hai unha capela dedicada ¢ mdrtir San Xulidn, cuia imaxe levan deica
a chamada Pedra da Auga, si se quer choiva, ou deica a Pedra do Sol, si a auga dana os
campos»*. (Fig. 6)

En el Monte da Pena da Santa hay que resaltar la destacada situacion topografica de
esta elevacion, que permitirfa calcular el tiempo y precisar el calendario con facilidad a
partir de la observacién de los referentes orograficos que desde alli se divisan y que
conforman el horizonte. El norte coincide con la cumbre del conocido santuario de Nosa
Seriora do Faro® (229 msnm) y el Este con la de A Picota (359 msnm), mientras al noroeste
destaca la Ria de Corme-Laxe, asi como la desembocadura del rio Anllons. Al oeste sobresale
la elevacion denominada, precisamente, Fonte do Espifio (341 msnm), situada a poco mds
de 3 km en linea recta del Monte da Pena da Santa.

Revisadas las posiciones geoastronémicas de los principales lugares de la parroquia
de Santo Estevo de Anos, se comprueba que los lugares donde se sitdan sus dos centros
de culto mds importantes, la capilla de Nosa Sefiora do Espiiio y la iglesia parroquial de
San Esteban, ambos emplazamientos presentan sendas alineaciones arqueoastronémicas
establecidas con hitos paisajisticos relevantes de sus horizontes.
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Fig. 6.- A Pena da Santa.
Fotografia de Martin Almagro-Gorbea.

Se entiende por alineamiento arqueoastronémico la relacién geografica existente entre
aquellos lugares con ocupacion y registro histérico y/o arqueoldgico relevante y los hitos
geograficos remarcables de su horizonte visual, de suerte que la alineacién establecida
entre estos puntos de observacion y los observados concuerde con la posicion registrada
de eventos astronémicos coincidentes con fechas significativas del calendario.
Consecuentemente, se deduce que dichos hitos paisajisticos observados resultan
apropiados para una «astronomia del horizonte», practicada desde los puntos de
observacion, ritualizada e integrada en la mitologia y cosmologia de las antiguas culturas
precristianas.

De este modo, numerosas culturas antiguas y prehistéricas de todo el mundo
controlaron empiricamente las fechas mas destacadas del calendario, como pueden ser
los solsticios o equinoccios, ademds de otras de cardcter indudablemente cultural —
como, por ejemplo, las festividades célticas de media estacion, o cualquier otra festividad
relevante de otras culturas— o también las de otros astros importantes ademads del Sol,
como pueden ser los Lunasticios, es decir los mdximos y minimos alcanzados por la
Luna en su ciclo de 18,61 afios, de los que existe constancia que fueron monitorizados
en la Europa Atlantica, al menos desde el Neolitico y la Edad del Bronce.

Dicha préctica de la «astronomia de horizonte» y el consiguiente manejo ritualizado
del calendario, implicaria que s6lo puede explicarse su existencia mediante la actividad de
algin tipo de «casta sacerdotal» de especialistas, capaces de trasmitir de generacién en
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F|g 7.- Alineamiento Capela do Espifio - Pena da Santa coincidente con eI
orto del solsticio de verano. Elaboracion: Antén Bouzas.

generacidn estos conocimientos astronémicos adquiridos empiricamente, de tal suerte
que asi habrian quedado «fosilizadas» en estos paisajes culturales parte de sus
elucubraciones y creencias*. Este hecho, constatado desde mediados del siglo XX en los
monumentos megaliticos*’, se confirmé en el estanque monumental de Bibracte*® y
posteriormente en otros santuarios celtas* y, en los tltimos afos, se ha comprobado de
manera general, con numerosos ejemplos analizados en tierras gallegas™.

El estudio arqueoastronémico aqui realizado pretende unicamente comprobar la
posibilidad de que los emplazamientos de estos dos templos y lugares de culto de la
parroquia de Anos hubieran sido seleccionados con caracter previo al momento exacto de
su fundacién en tiempos histéricos, por lo que su cardcter sagrado vendria heredado de
épocas anteriores, lo cual, eventualmente, apoyaria una hipétesis de continuidad cultural
y cristianizacién de cultos paganos.

Anuario Brigantino 2019, n. 42

46



TRADICION Y «PAISAJE SACRO» EN LA VIRXE DA EIRITA
(SANTO ESTEVO DE ANOS, CABANA DE BERGANTINOS, A CORUNA)

[ -_'!'.i'ﬂ;;‘-“‘l' "flm-ﬂ_; '5;. oo o
S W

ORTO LUNASTICIO MAYOR (max. norte) 1010 a.C.
Acimut = 52,1° f Elevaciin = 2,4° ‘ i
variacidn en +/ 1500 afios < +4- 0,5° ki £ 1,008 m Fus

ST TR R . R G s

Fig. 8.- Alineamiento de la iglesia de Santo Estevo de Anos — O Castro, coincidente
con el orto del lunasticio mayor. Elaboraciéon: Anton Bouzas.

La capilla de A Eirita se alinea con la salida del sol en un acimut de 69,3°y elevacién de
13,0°, significativamente coincidente con la posicion del solsticio de verano. Conviene
tener presente que esta posicion estimada para el afio 1000 a. C. apenas ha variado, pues
teniendo en cuenta que el disco solar ocupa aparentemente 0,5°, la variacién del acimut
para los 1500 afios antes de dicha fecha seria tan solo de un cuarto de grado menor, y para
los 1500 afios después otro tanto mayor. (Fig. 7)

Resulta interesante que la Pena da Santa —situada a 365 metros de distancia— no sea
visible desde la capilla de A Eirita, pues le faltan como minimo unos 8 metros mas de
elevacion (estimacidn realizada por cédlculo trigonométrico), por lo que se oculta tras la
cima aparente del monte —en la vista divisada desde el emplazamiento de la capilla— aunque
a pesar de todo coincidan en el mismo rumbo la ermita, la pefia y el acimut del orto del
solsticio de verano. En cualquier caso, llama la atencién que la tradicién oral del santuario
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informe de que «la Virgen se aparecio sobre un espino situado bajo la Pena da Santa», 1o
que bien podria aludir a la ladera al pie de este monte.

En cuanto a la posicién de la iglesia parroquial de San Esteban, se comprueba que se
alinea con el castro de Anos (distante a 700 metros), en el acimut de 52,7° y 2,4° de
elevacion, lo cual coincide con el orto del lunasticio mayor (maxima posicioén norte), estimado
para el afio 1010 a.C. con una variacién de +/- 0,5° en +/- 1500 afios, por lo que contintia
resultando un rango mds que suficiente para la exactitud de la monitorizacién a lo largo de
todo ese periodo. (Fig. 8)

La existencia de creencias, tradiciones y folclore concordantes con alineamientos
astronémicos como los descritos es algo que puede describirse a menudo en otros muchos
santuarios gallegos. Frecuentemente sus relatos fundacionales, que se remontan al tiempo
de los «mouros», aluden a misteriosas luces, estrellas, imagenes, virgenes o santas que
aparecieron en lo alto de los montes préximos, con los que se establecen este tipo de
relaciones geoastrondmicas santuario-monte. En el caso que nos ocupa, ademds de la
referencia a que «la Virgen se aparecié sobre un espino situado bajo la Pena da Santa»,
disponemos también de una fascinante cantiga popular que nos cuenta que:

«En Anos naceu o Sol,
na ermida naceu a Liia
e no lugar de Cotarelo
nace a Estrela da Fortuna»>'

La composicién oral tradicional que acabamos de referir localiza el nacimiento del Sol
y de la Luna en este territorio sacro, pero al mismo tiempo deja entrever un posible mito
urdnico de matrimonio sagrado divino, pues se puede relacionar en la mitologia gaélica
con la hierogamia de la Diosa madre de la tierra, Eriu, diosa epénima de Irlanda, con Mac
Gréinne, «Hijo del Sol» y nieto de Dagda, de cuya descendencia procederian los gaélicos
irlandeses™, lo que aporta un dato de gran interés para reconstruir la mitologia del lugar,
siempre desde el imaginario celta. La «Estrela da Fortuna» (o «da Fartura») hace referencia
en la tradicion oral gallega al planeta Venus como lucero matutino. Desconocemos donde
podria estar ese lugar de Cotarelo, pero podria tratarse del Cotaredo que aparece en el
Mapa Topografico Nacional al norte de esta iglesia, lo que significaria que se localizaria
mads o menos al oeste del castro. En tal caso, este lugar resultaria por tanto adecuado para
observar el orto de Venus sobre el referido poblado, aunque no puede asegurarse por falta
de datos para un calculo preciso.

Estos posible mitos astrales confirman que A Eirita es otro de los numerosos santuarios
prerromanos que quizds se romanizarian, pero que después se transformaron en ermitas y
santuarios de veneracion cristiana, como San Miguel da Mota, en el Alentejo, Santa Lucia
del Trampal, en Céceres, Porto Loboso, en Avila, San Trocado y San Miguel de Celanova,
en Ourense, la Cueva Santa de El Cabriel, en Mira (Cuenca) y un largo etcétera que da idea
de la cantidad de informacién que ofreceria su recopilacién y andlisis sistemdtico. Lo
mismo pasé con numerosas divinidades prerromanas cristianizadas, de las que s6lo algunas
han sido debidamente estudiadas, como San Torcuato o Santa Comba de Bande®*, proceso
desde hace tiempo analizado en Francia®, en muchas ocasiones manteniendo la misma
fiesta en el calendario, como ocurre en A Eirita®, pues cada vez mds investigadores sefialan
la perduracion de elementos celtas en las tradiciones cristianas®.
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En cuanto a la referencia al Sol y a la Luna, debe considerarse que la monitorizacién de
la Luna resulta bastante mas complicada que la del Sol, puesto que ésta s6lo alcanza sus
posiciones extremas en el horizonte tras un largo ciclo de 18,61 afios en el que se repiten
los llamados lunasticios mayores, mientras que a la mitad de este periodo se intercalan los
denominados lunasticios menores, cuando alcanza sus menores valores de declinacion®’.
Ambas situaciones son reconocibles por las posiciones extremas (maximas y minimas) de
nuestro satélite en los ortos y ocasos a la derecha o la izquierda de la ocupada por el Sol
en los solsticios.

El hecho de que durante los afios de lunasticio (tanto mayores como menores) los
eclipses de Luna ocurran siempre en el entorno cercano de las Lunas llenas de los
equinoccios tiene especial relevancia, ya que en definitiva constituye otro modo de remarcar
este ciclo. Existen ademas otras consecuencias practicas derivadas de la monitorizacién
de los lunasticios. La primera fue formulada por Alexander Thom**, quien opinaba que esto
proporcionaba la base para entender los ciclos de eclipses. Ademads, puesto que a lo largo
de cada mes lunar durante el afio del Lunasticio se alternan las posiciones extremas norte
y sur de la Luna, de modo semejante a lo que ocurre con el sol durante un afio completo de
su ciclo, las posiciones extremas absolutas de los afios de lunasticio se repetirdn varias
veces a lo largo de cada uno de los meses de ese afio, con una variacién cercana a medio
grado. Sin embargo, lo importante es que las Lunas llenas y nuevas sé6lo coincidirdan con
las posiciones de los extremos absolutos del lunasticio durante los solsticios
(contemplandose los maximos y minimos durante el resto del afio del lunasticio con la
Luna en fases intermedias). De este modo, durante los afios de lunasticio (tanto mayor
como menor) la Luna nueva del solsticio de invierno marcard siempre la posicion extrema
sur, y la del solsticio de verano la del norte, mientras que, por el contrario, con la Luna llena
ocurrird exactamente al revés: la Luna llena del solsticio de invierno aparecerd en el extremo
norte y la del solsticio de verano en el sur®. Por consiguiente, puede reconocerse una
nueva coincidencia y relacién entre las posiciones geoastronémicas de la capilla y de la
iglesia: la posicion de la capilla resultaria necesaria para monitorizar el solsticio de verano,
que en definitiva determinaria el momento de atender al nacimiento de la Luna nueva, vista
desde la posicion de la iglesia en el aiio del lunasticio. Finalmente, como dltima coincidencia
conviene anotar que la festividad de la Virgen en A Eirita se celebra el 22 de septiembre
(como tantas otras Virgenes de septiembre), coincidiendo con el equinoccio, del que ya
seflalamos antes la importancia que tiene en los afios de lunasticio, pues asegura la
contemplacién de eclipses de Luna.

El paisaje sacro

El conjunto formado por la Ermida da Virxe da Eirita, la Fonte da Santa'y el adyacente
Monte da Pena constituye una asociacién de elementos sacros muy caracteristica, que
puede considerarse como un ejemplo significativo de «paisaje sacro»®, sin duda procedente
de tiempos prerromanos, pues retine los elementos esenciales de un santuario celta,
caracterizado por ritos y cultos que hasta ahora se consideraban naturalistas, denominacién
que esconde raices animistas y que indica una concepcion «sobrenatural» y «mdgica» de
la naturaleza. Esta vision se puede sintetizar en una serie de mitemas o interpretaciones
miticas de los distintos elementos que conformaban este y otros muchos santuarios,
todos los cuales ofrecen paralelos en la religion celta, sin excluir que sus raices sean en
algunos casos todavia mds profundas.
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El andlisis se debe iniciar sefialando la evidente asociacion del santuario a una fuente
santa y a un monte o pefia sacra. Esta asociacién de elementos sacros prerromanos
cristianizados tiene numerosos paralelos en nuestras tradiciones populares. Un magnifico
ejemplo es el santuario de Nossa Senhora de Numdo®, en Castro Laboreiro, Portugal,
donde la Virgen se apareci6 en una gran mole granitica, la Pena de Numdo, que preside el
valle, y, tras repetidas tentativas para llevar la imagen a Castro Laboreiro, siempre volvia a
Numio, donde se le construyé una pequeiia capilla®>. Numdo, quizéas relacionado
etimoldgicamente con nemus, «bosque sacro», ofrece todos los elementos de un nemeton
celta prerromano, que ha perdurado cristianizado hasta nuestros dias, como ocurre en A
Eirita. Estd situado en una vaguada presidida por la inmensa mole de la Pena de Numdo en
la que nace el rio Agro, que desemboca en el Limia, con una fuente, un palambrio o abrigo
entre canchales de granito y una pefla sacra a la que se ha adosado un pilpito decorado
con circulos solares para presidir la explanada en la que se celebra la oenach o romeria, en
cuyo camino hacia Castro Laboreiro hay una pefia adivinatoria con una oquedad para
saber si acabard en matrimonio una relacién de pareja, probablemente establecida durante
la romeria®.

Por ello, 1a Virgen de A Eirita debe considerarse un ejemplo caracteristico de este tipo
de santuarios, lo que nos ha animado a proceder a este andlisis de sus elementos sacros
de origen prerromano. La primera consideracién que se debe tener en cuenta es que el
verdadero sema o manifestacion visible del Numen loci prerromano del territorio no debe
considerarse la capilla actual, sino el monte sacro, en este caso el Monte da Pena, o, mas
concretamente, la Pena da Santa o Pena da Eirita, duplicidad quizas reflejada en la doble
advocacion mariana del santuario cristianizado. La sacralidad del lugar la confirman las
pegadas da Santa o huellas de las pisadas de la Virgen, comparables a otras huellas
miticas semejantes, frecuentes en Galicia y en otras dreas de la Peninsula Ibérica y de la
Europa Atldntica®, aunque sea un fenémeno muy general, documentado igualmente en la
antigliedad clasica (Cic. De nat. deor. 111, 5). Atin més significativo resulta que esa pefia es
un punto con gran visibilidad y de evidente control territorial, seguramente asociado al
«control» del calendario y de las horas por medio de los ortos y ocasos solares y lunares
en los diversos montes y valles que conforman el horizonte, desde el Monte do Faro a la
Ria de Corme-Laxe. Estas orientaciones topoastrondmicas son caracteristicas de santuarios
prerromanos cristianizados®, pues se asocian al control del calendario y a la determinacién
de las festividades, de tanta importancia sacra y socio-politica, pues era el principal elemento
aglutinador de la sociedad. Este significado lo confirma la festividad de la Virxe da Eirita
el 22 de septiembre, que se corresponde exactamente con el equinoccio de otofio, una
fecha muy significativa en el calendario pastoril tradicional, pues representa el final de un
afio y el inicio del siguiente. (Fig. 9)

El caricter de centro controlador territorial se confirma al ser un estratégico punto de
comunicacién entre la Terra de Bergantiiios, que se extiende hacia el norte, y la Terra de
Soneira, hacia el sur y oeste. Este cardcter de centralidad territorial explica que fuera el
centro «sacro» y socio-politico del territorio, como lo indica la celebracién de una reunién
anual que congregaba en el atrio de la capilla de A Eirita a los representantes de siete
parroquias. Esta reunién de siete parroquias debe interpretarse como una posible
cristianizacién de la oenach o asamblea de una anfictionia prerromana, probablemente
celebrada en origen en la misma Pena da Santa. Al cristianizarse, esta practica habria sido
trasladada al pie del monte, en el lugar en que se alza la actual capilla de A Eirita, que atrajo

Anuario Brigantino 2019, n. 42

50



TRADICION Y «PAISAJE SACRO» EN LA VIRXE DA EIRITA
(SANTO ESTEVO DE ANOS, CABANA DE BERGANTINOS, A CORUNA)

As sete parrequias de Santuario da Eirita

Fig. 9.- Centralidad del santuario de A Eirita en relacién con las siete parroquias cabanesas
del Arciprestazgo de Soneira. Elaboracion: Lois Ladra.

el culto y el cardcter de centralidad que anteriormente tenia la referida pefia, posiblemente,
incluso conservando la misma fecha de celebracién de la festividad en el equinoccio de
Otofio. Aunque las creencias originales perduraron en la tradicion de llevar la imagen de la
Virgen a la Pena da Santa para rogar que hiciera sol, este hecho indica el cardcter solar que
originariamente debfa tener dicha pefia y la divinidad que simbolizaba, desposada con el
sol, segiin la interpretacion mitica anteriormente sefialada.

Estos argumentos explican la reunién de siete parroquias, que evidencia la tradicién
de celebrar una asamblea territorial el 22 de septiembre. Esta interesante tradicién puede
interpretarse como una antigua anfictionia, comparable al magnifico ejemplo que nos
ofrece la de El Santerdn, en Cuenca, cuyas raices celtas han sido perfectamente analizadas
por Fernandez Nieto®. Esta tradicion permite reconstruir la Heptarquia o Anfictionia de A
Eirita, integrada por las siete parroquias del ayuntamiento de Cabana de Bergantifios que
pertenecen al arciprestazgo de Soneira: Santo Estevo de Ands, San Xoan de Borneiro, San
Martifio de Canduas, Santo Estevo de Cesullas, San Paio de Cundins, San Pedro de
Nantén y San Martifio de Riobé. Esta asamblea de parroquias representaba un pequefio
territorio, de unos 60 km?, del que este santuario era el centro sacro originario, sin excluir
que a la festividad celebrada en la ermita acudieran gentes de territorios limitrofes y mas
alejados, como todavia es costumbre en las romerias gallegas y en las fiestas populares de
toda Espafia. Ademads, la centralidad del santuario de A Eirita respecto a los territorios
politicos recuerda que las tetrarquias de los Gélatas (Str. XII, 5, 1; X1, 3, 13; X1, 13, 1; CIG,
4033; Apian. Syr. 50; id. Mythr. 46; Plin. NH, 5, 27) tenian su centro en el santuario de
Drunemetum, el «Santuario del Roble». Estas anfictionias, analizadas por Ferndndez Nieto
en «El Santerén» en la Serrania de Cuencay en «La Cabalgada» de Atienza, documentan
las férmulas y ritos juridico-politicos que regian las alianzas para explotar y defender en
comun un territorio, generalmente estructurado en torno a valles y comarcas naturales,
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como los de los arciprestazgos medievales y los de las comunidades medievales de villa'y
aldea, cuyos limites territoriales practicamente no variaron desde época prerromana, por
lo que A Eirita contribuye a reconstruir el Derecho Hispano-Celta y su sistema juridico-
administrativo consuetudinario, de indudable interés para el estudio de la sociedad
prerromana.

Aunque entre los antiguos celtas era mds habitual la organizacidn territorial cuatripartita
—estructura que ha perdurado en muchos territorios de ciudad y aldeas medievales®’— el
numero de siete parroquias reunidas en la Capela da Eirita es significativo, pues también
tiene numerosos paralelos en el ambito cultural y religioso celta, del que procede con
seguridad, aunque ese nimero de siete iglesias erroneamente se haya considerado inspirado
en las Sette Chiese o Siete Basilicas de Roma®. Ya se ha comentado la Anfictionia de El
Santerdn en Cuenca, formada por siete poblaciones circundantes®, pero en Galicia existen
varios ejemplos ilustrativos, incluida la leyenda de una figura de caballo escondida en el
Monte de Sofan, en Carnota (Muros, A Corufia), asociada a un barril de veneno que si se
toca mata a todos los vecinos de siete parroquias préximas™. En la peninsula de Barbanza
se conocen dichos populares alusivos a heptarquias, como «Entre Braifias e Braiias de
Prados, hai os haberes de sete reinados», con su variante «De Mazaricos a Brafias de
Prados, hai os haberes de sete reinados». En otros ejemplos, estos «haberes» son «minas»
de siete reinados’'. Asimismo, a esta estructura del territorio aludiria «o cura de sete
paroquias», como representante del poder atribuido al nimero siete que se necesita para
desencantar a una moura que vivia en una cueva, segin nos cuenta una leyenda recogida
por José Leite de Vasconcelos™. En ocasiones, especialmente en la parte occidental de la
Peninsula Ibérica, este septenario corresponde a siete ermitas altaneras o santuarios
dotados de intervisibilidad reciproca, que se relacionan con la conocida leyenda de las
siete hermanas’™. También esta asociacion de siete parroquias se reitera en diversos
santuarios de Irlanda, como las Seven Churches at Glendalough, asociadas el Festival de
San Kevin™, o las siete iglesias de San Diarmid, santo del siglo VI venerado en la isla de
Inis Clothrann, en Longford, donde habité la famosa reina de Connacht, inspiradora de la
Razia del Ganado de Cooley™.

Todos estos elementos indican que la Pena da Santa o Pena da Eirita debe
considerarse el centro umbilical del territorio, que tendria cardcter sacro como centro
onfélico en el que se unian cielo, tierra e inframundo y en el que se manifestaba el Numen
loci. Estos puntos onfdlicos a menudo son una «pefla sacra», que materializa y hace
visible al Numen loci’®, como el omphalds de Delfos” o las peifias, tdimulos o cairns en los
que se celebraba la Oenach en la Irlanda celta, cuyo caricter funerario, entendido como
relacionado con los antepasados y ancestros del lugar, confirma el Libro de Lecan (fol.
247, a)"8. En esos lugares se celebraba anualmente, en una fecha determinada, la Oenach o
gran reunion sacro-politica de las gentes en la Irlanda celta”, por lo general asociada a un
timulo o tumba regia, hasta que a partir del siglo IX se cristianizaron y fueron sustituidas
por festividades de santos populares, como Santa Brigida o San Colman®. Estas reuniones
tenfan funciones sacras y politicas, como dar el consentimiento a las disposiciones regias®!,
pero, sin duda, también servian de mercado y eran ocasién de encuentro, especialmente
importante para los jévenes, y de entretenimiento de la poblacién, para la que constituia
un importante elemento de agregacion.

Con esta Pena da Eirita debid relacionarse originariamente la Fonte da Santa como
fuente sacra situada al pie de la ladera, a unos 450 m al suroeste, por lo que formaria parte
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esencial de este conjunto sagrado. El significado ritual del agua es universal y esta bien
documentado desde 1a Antigiiedad entre los celtas (Str., IV 1, 13)¥. La tradicién ha perdurado
hasta nuestros dias®?, como evidencian las numerosas «fuentes sacras» existentes, muchas
de ellas dedicadas a la Virgen y a los santos y asociadas a mitos que evidencian su remoto
origen animista®.

La Fonte da Eirita ofrece un evidente cardcter sacro, que pasé a Nosa Sefiora da
Eirita, como indica el rito de procesionar la figura de la Virgen hasta la fuente, sumergir en
el agua un paiio y mojar la cara y los pies de la imagen para provocar la lluvia. Pero también
al agua de esta fuente sacra se asocia la propiedad de curar verrugas y afecciones de
animales, dejando colgados en los cercanos arbustos espinosos existentes al lado de la
fuente, como exvoto o, mds bien, como elementos impuros después del rito de lustratio,
los pafiuelos y pequefias telas usadas para pasarlos por el lugar que se queria sanar. Este
rito estd bien documentado en otras fuentes similares de Galicia®, como en la cercana
romeria de San Fins en Cesullas, celebrada el 1 de agosto, en la que igualmente se curan
verrugas al mojarlas con un pafio sumergido en una fuente sacra®, lo mismo que en el
Penedo de Nosa Seiiora, en un outeiro al sur de Corbillén (A Merca) y en Santa Uxia, en
Milmanda (Celanova), ambos en Ourense®’. Muy significativo y, quizds mds primitivo,
debe considerarse el rito de arrojar al fondo de la fuente pequefios guijarros de cuarzo
blanco, aunque también se arrojaban monedas en fechas recientes. Esta tradicion se suele
considerar como ofrenda de exvotos, pero mds bien debe relacionarse con un rito
propiciatorio de la lluvia, al que aluden las Constituciones del Obispado de Evora®®, que
prohibian expresamente que los feligreses «revolvam penedos e os lancem na dgua para
haver chuva»®, rito también atestiguado en otras localidades portuguesas®.

Laermita de A Eirita, en consecuencia, debe considerarse el emplazamiento heredero y
cristianizado de la Pena da Santa, hecho que confirma el estar situada al pie del monte y
cerca de la Fonte da Santa como fuente sacra asociada. La Pena da Santa tenia caracter
solar, pues se ha conservado el rito de subir hasta ella la imagen de la Virgen en procesion
para atraer el buen tiempo y el sol. Esta tradicidn ritual indica el cardcter solar del Numen
loci, asociado al de ser centro onfalico del territorio, ideas traspasadas a Nosa Sefiora da
Eirita tras la cristianizacién y al que todavia parecen aludir las referencias al nacimiento
del Sol y la Luna de la cantiga popular comentada. Pero el Numen loci también tendria
poder sobre el tiempo, pues podia conceder el sol e igualmente la lluvia en la fuente sacra
situada a sus pies, propiedades que pasaron a la Virxe da Eirita tras la cristianizacion.
Ademads, es interesante que la necesidad de cumplimentar el rito de ir a la Pena da Santa
para obtener sol y el buen tiempo y a la Fonte da Santa para lograr la lluvia son prerrogativas
que evidencian la cristianizacién de creencias animistas prerromanas de origen ancestral.

También hay que sefialar la cristianizacidn del Numen loci como Diosa Madre, a juzgar
por la iconografia de la Virxe da Eirita'y por la atribucién a ella de las pisadas o pegadas
da Virxe. Estos detalles indicarian que dicho numen pudo haber tenido caracter femenino,
como confirmaria la tradicién local de asociar la Virxe da Eirita a la proteccion de la
vegetacion y de las cosechas, en especial de los cereales®!, 1o cual la identificaria con una
Dea Mater de la fecundidad, capaz de proteger frente a las plagas y escaseces frumentarias.
Ademads, sanaba las verrugas de las manos y otras afecciones de la piel en personas, lo
que denota un cardcter sanatorio general. I[gualmente, resulta de gran interés la prerrogativa
de que también curaba verrugas y afecciones de animales con el agua de su fuente sacra,
lo que puede relacionarse con su transformacién en la Virxe do Espifio, una caracteristica
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Virgen Pastora. Esta doble acepcién de la Dea Mater explica la existencia y convivencia,
incluso en la procesion, de las dos imagenes de la Virgen, una como Theotokos o Madre y
otra como Pastora. La relacién con la ganaderia de esta Dea Mater ancestral resulta
especialmente adecuada al medio ambiente local, favorable para la cria de ganado.

En el mismo sentido debe interpretarse su festividad el 22 de septiembre, que corresponde
exactamente con el equinoccio de Otofio, fecha en la que concluye el ciclo ganadero. La
coincidencia de esta fecha con el dia del equinoccio permite suponer que la misma es la
originaria de la festividad de la Virxe da Eirita, ya que la fiesta de la Virxe do Espifio, si se
equipara a la Virgen de Ardnzazu, deberia celebrarse el 9 de septiembre. Sin embargo,
generalmente, la festividad equinoccial de Otofio se suele celebrar una semana después,
en el dia del Arcangel San Miguel, el 29 de septiembre®?, que cumple la misma funcién en
el calendario ganadero, en una fecha ligeramente desplazada del equinoccio astrondmico,
como ocurria en el territorio de la antigua Celtiberia, donde el Concejo de Comunidad
reunia a «jurados... e homes de las aldeas... por San Miguel» para regular los pastos y
asuntos econémicos®. (Fig. 10)

El caricter de centro onfélico sagrado de tradicion celta atribuible a este santuario
debe relacionarse con la circumambulacion de la ermita el dia de la romeria. Este rito,
consistente en dar una o mas vueltas alrededor de un elemento simbdlico, que puede ser
desde una persona a todo un territorio, es un rito muy extendido®, que estd bien
documentado en el mundo indoeuropeo, en particular entre los celtas®, y, en concreto, en
la Hispania Celtica®, probablemente asociado al concepto de centralidad y a la idea de
que todo rito debe ajustarse al orden césmico establecido. En la Ermida da FEirita, la
procesion celebrada el dia de la romeria rodea la capilla en sentido contrario al de las
agujas del reloj, que es el mismo que se sigue en San Cibran de Tomeza (Pontevedra),
donde se dan nueve vueltas y se tiran nueve piedras al tejado de la ermita para espantar el
mal de 0jo”. En diversos lugares de Galicia se pueden sefialar otros muchos ejemplos,
como Santo André de Teixido®, en Cedeira (A Corufia) o San Torcuato, en San Amaro-
Punxin (Ourense)®.

Otros ejemplos ilustrativos de circumambulaciones rituales, en torno a capillas, ermitas
y santuarios de la Hispania Celtica, han sido recogidos en fecha reciente por Pedro R.
Moya!®, quien ha sefialado que generalmente son puntos onfdlicos y/o sedes de
anfictionias territoriales, como ocurre en la Ermida da Eirita. Una vuelta a la ermita se da
en la Virgen de Cabrera, en Urrez (Burgos)'?!, tres en la ermita de San Antén, en La Alberca
(Salamanca)'® y en el santuario de San Benito, en Andévalo (Huelva)!®, topénimo que
quizés se relacione con Endovelico'™, siete vueltas se dan en torno a la ermita de Sta.
Catalina, en Palazuelo de Sayago (Zamora)'® y nueve en la ermita de San Antén de La
Nave, en Miranda de Ebro (Burgos)!® y en la desaparecida ermita de San Martin del
Queso, en Navacepedilla de Corneja (Avila)!?”, en la ermita de El Santer6n (Cuenca), en la
de la Virgen de la Estrella, en Atienza'® y en la del Santo del Alto Rey'®, ambas en
Guadalajara; en la Virgen de la Cueva, en Jaca''’, etc. Esta circumambulatio, siempre en
nimero impar de vueltas, es una evidente tradicién celta, pues era un rito propiciatorio y
de veneracion de la sacralidad divina al que aluden diversos autores cldsicos siguiendo a
Posidonio (Ateneo IV, 152D; Plin. NH, XX VIII, 25; Estrab. IV, 4, 6), tradicion conservada en
el drea atldntica, como la circunvalacién de algunos penedos en Portugal, en la Troménie
de Locronan, en Bretaiia!!'! y de cairns de Irlanda.
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Un dltimo aspecto importante, que no
debe pasar desapercibido a pesar de que
pueda parecer obvio, es la tradicién de
celebrar una comida seguida de baile, que
se celebra en la Ermida da Eirita el dia
de la romeria, tal como se hace en
ocasiones similares en tantos otros
lugares. Esta costumbre forma parte de
un ritual ancestral consistente en celebrar
una comida en la festividad, a la vez social
y sacra, analizada por numerosos autores
y etndgrafos en otros santuarios''?. Su
importancia es primordial, pues suponia
para los asistentes una expansion tras las
ceremonias religiosas, que aglutinaba y
fortalecia la sensacion de unidad, al
proceder en su mayoria del territorio sacro
del santuario, pero, ademds, tenia otra
funcién no menos importante, pues era
el principal medio de conocerse las
parejas jovenes y superar de este modo
el riesgo de consanguinidad, dada la
dispersién del hdbitat, por lo que esta Fig. 10.- Imagen de la Virgen del Espino en

. . L. . . un grabado antiguo.

comida, seguida de musica y baile, tenia

un papel esencial en la sociedad. Ademads,

estos banquetes comunales que ya

menciona Poseidonios (Athen. IV, 152b) formaban parte esencial de las festividades
religiosas celtas'”® y en la Grecia preurbana se evidencia su estrecha relacién con las
fratrias y los ritos de iniciacién!'*, ademds de ser la ocasiéon de comer carne y dulces, lo que
permitia complementar la dieta de los asistentes, habitualmente mas pobre. Estos banquetes
son también de origen ancestral y en ellos las autoridades y ancianos gozaban de cierta
preeminencia simbélica!’?, tradicidn ya sefialada por Estrabén (I11 3, 7) entre los montaiieses
lusitano-galaicos, pues en los banquetes celtas los personajes de mds edad y rango
ocupaban una posicién relevante (Posidon., Fr. A295, en Athen. IV 152b; Diod. Sic., B.H.
V, 28,4) y costumbres prerromanas semejantes se atestiguan desde la Edad del Bronce!',
pues probablemente se retrotraen al periodo Campaniforme!'’. Ademads, sabemos que el
Papa San Gregorio Magno recomendé a Mellitus (1624), primer obispo de Londres, como
cristianizar esta tradicion social tan importante, al adaptar al cristianismo ritos y lugares
sacros, entre ellos estos banquetes asociados a festividades religiosas celebradas en los
santuarios paganos: «y puesto que se solfan sacrificar muchos bueyes a los espiritus
malos, es necesario también conservar, modificada, esta costumbre, haciendo un convite,
un banquete, con mesas y ramas de arbol puestas alrededor de las iglesias, que antes eran
templos, el dia de la consagracion de la iglesia misma o de la fiesta de los santos martires
cuyas reliquias se hallan colocadas en los taberndculos» (Beda, Hist. Eccl. 1, 30)!8,
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CONCLUSIONES

A lo largo de estas paginas hemos visto como en A Eirita confluye toda una serie de
elementos singulares que conforman un santuario rural integrado por ermita, cruceiro,
fuente sagrada y Pena da Santa. Hasta alli acudian los fieles devotos para obtener diversos
favores, al tiempo que la imagen de la Virgen actuaba como protagonista de los ritos
impetratorios que clamaban por la lluvia o por el sol, segtin las circunstancias. La ubicacién
concreta de estos elementos no resulta aleatoria en absoluto, pues, tal como hemos creido
demostrar, el alineamiento existente entre la ermita y la Pena da Santa, asi como el que une
el templo parroquial y el yacimiento de O Castro responden a realidades
arqueoastronémicas muy concretas y especificas, que no pueden ser fruto del azar.

Por otro lado, «A Eirita», que en algin documento figura como «Heyrita» o «Lerita»,
no tiene una explicacién etimoldgica sencilla, aunque a primera vista parece un diminutivo
locativo que evoca e indica la presencia de una «eira», lo cual no deja de ser significativo,
pues las eras siempre actuaron como lugares de encuentro y de agregacién social en
diversas labores productivas y reproductivas de cardcter comunitario. Y estas reuniones
no sélo afectaban al plano material de los seres humanos, sino también a la esfera mitica de
las alteridades imaginadas, representada en los conocidos, cercanos y frecuentes
toponimos de «Eira dos Mouros» o «Eira das Meigas». Sin embargo, aunque seria necesario
un estudio etimoldgico mds profundo de este topdnimo, tampoco se puede desestimar la
semejanza de este aparente diminutivo con el teénimo Eriu del Irlandés Antiguo''? y Eire
en Irlandés Moderno, que es el nombre de la isla tomado de la Diosa ep6nima de la antigua
Irlanda, con el que también se relaciona el hidrénimo o te6nimo femen_ino Earny Eire-
Eireann, del rio que cruza Escocia a la altura de Perth', y los etnénimos * fweriii /* fverii2!,
del que procede en Gaélico Iwerddon o Iverion, el nombre latino Ivernia y el etnénimo
Hiverni (Ptol. 11, 1), denominacion de uno de los pueblos que habitaban en el suroeste de
Irlanda'??. De esa misma raiz procede el nombre Tépvy (Zerne) dado a Irlanda desde el
periplo de Piteas hacia el sigloIV a. C. La semejanza de estos topénimos llama la atencion,
dado el caracter femenino de la divinidad prerromana de A Eirita y plantea su posible
relacién etimolégica con el topénimo Iria (Flavia), cerca de la actual Padrén, Cova da
Iria, en Fatima'? e, incluso, quizds, con la isla y diosa Erytheia de la bahia de Cadiz,
asimilada en las fuentes cldsicas a Afrodita-Juno'* y a la Gran Diosa fenicia Astart, cuya
raiz pudiera indicar un teénimo celto-tartésico originario del mundo atlantico, ya que esta
divinidad femenina celta —atestiguada en Escocia, Irlanda e Hispania— podria compararse
con el teénimo hispano Niethos-Neton 'y el nombre del dios gaélico de la guerra, Néir'>.

La arqueologia también muestra como contexto inmediato del santuario de A Eirita la
existencia in loco de una necrépolis tumular prehistérica en el Monte da Pena da Santa,
compuesta por un minimo de nueve tdmulos catalogados'?, a poco mds de 5 km. en linea
recta del famoso Dolmen de Dombate. Esta conocida estructura megalitica, conformada por
una cdmara poligonal abierta dotada de corredor longitudinal, dispone de siefe ortostatos
que delimitan su recinto nuclear y los investigadores también le atribuyen, ademds de una
funcionalidad funeraria como timulo de inhumacién colectiva, un claro papel como centro
simbdlico y ceremonial de agregacion de las comunidades prehistéricas regionales'?.

A estos antecedentes mds remotos habria que afiadir los ocho castros catalogados en
las siete parroquias cabanesas del arciprestazgo de Soneira'?®, cuyos respectivos territorios
debieron seguramente coincidir grosso modo con los de las citadas parroquias. La misma
coincidencia territorial entre los antiguos castros celtibéricos y las aldeas actuales se
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Fig. 11.- Territorio de la heptarquia celta de A Eirita, con los castros catalogados (puntos)
y las iglesias parroquiales (cruces) de las siete parroquias cabanesas del
Arciprestazgo de Soneira Elaboracién: Antén Bouzas.

constata en la Sierra de Albarracin'® y lo mismo ocurriria en la anfictionia de El Santer6n,
en Cuenca. Este hecho indica que se ha conservado articulado en torno al santuario
eiritense la antigua estructura de un territorio prerromano de cardcter sub-tribal, cuyos
limites aproximados se habrian proyectado diacrénicamente hasta nuestros dias. Este
territorio perteneceria al pueblo céltico de los Nerii (Mela 3, 1, 11; Plin. NH. 1V, 111), pero
quizas ya limitrofe de los Artabri (Strab. 111, 1, 3; Mela 3, 13; Plin. NH. 1V, 114), unos y otros
habitantes de estas tierras segtn las referencias cldsicas'®. Este territorio centralizado en
A Eirita permite precisar la articulacion interna del territorio de los Nerii, siguiendo el
camino iniciado por André Pena al identificar los territorios tribales prerromanos de la
Gallaecia a partir de su «fosilizacién» y perduracién casi hasta nuestros dias en los
arciprestazgos medievales®!. El territorio de A Eirita, habitado por gentes que quizds se
denominarian *Eiri, se extendia al sur del rio Anlléns hasta las elevaciones que conforman
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el limite septentrional de la cuenca del rio Grande, territorio del arciprestazgo de Soneira,
cuyo nombre parece derivado de *Subnerii, otra sub-etnia de los Nerii, que serian sus
pobladores. (Fig. 11)

Este andlisis de las tradiciones celtas de A Eirita es de objetivos limitados, pues s6lo
pretende poner en relieve, en uno de tantos santuarios rurales de Galicia, la visién tan
interesante que proporciona la Etnoarqueologia al abrir nuevos caminos multidisciplinares
de investigacidn en la larga tradicion de estudios de las tierras gallegas, pues permite una
mejor comprension del profundo trasfondo céltico que todavia hoy subyace en numerosas
manifestaciones de la religiosidad popular y en buena parte del sistema etno-cultural
galaico, como pone de relieve este caso modélico, concretado en el santuario de Nosa
Sefiora da Eirita.

Este breve trabajo, aunque no analiza a fondo los temas tratados, permite comprender
la riqueza de elementos celtas conservados en A Eirita a lo largo del tiempo, en un
proceso de larga duracion en el que la identificacién del substrato celta con las tradiciones
locales es practicamente total, lo que evidencia la profunda celticidad de numerosos
aspectos de la cultura tradicional gallega. Basta para ello hacer una rdpida recapitulacién
de los principales temas que forman parte de las tradiciones de A Eirita, aunque tradiciones
similares se documentan igualmente en tantos otros santuarios y ermitas de Galicia, donde
se han conservado en muchos lugares estos elementos, que también se rastrean en otros
sitios de la Peninsula Ibérica y del mundo celta atlantico. Destacan entre estos temas la
asociacién santuario-fuente santa-monte sacro, todos ellos con ritos y mitemas
caracteristicos del mundo celta, relacionados con el Numen loci, en un punto central del
territorio, de gran visibilidad, que utiliza sus caracteristicas topoastrondmicas locales y
que, al mismo tiempo, es un punto estratégico de comunicacién. A ello se afladen las
«pisadas de la Virgen», otro mitema caracteristico, y la identificacién de Nosa Sefiora da
Eirita como Diosa Madre y de la Virxe do Espiiio como Virgen Pastora con el Numen loci,
identificacién que es un claro ejemplo de cristianizacién de una Diosa Madre celta, cuyo
teénimo Eirita pudiera tener relacién con Eriu, la diosa epénima de Irlanda. Su festividad
el 22 de septiembre en el equinoccio de Otofio, el rito de circumambulacién y de comida
colectiva seguida de baile, la procesion hasta la fuente y hasta la Pena da Santa para
propiciar el tiempo, la virtud de curar afecciones de la piel de personas y animales con el
agua de la fuente santa, las caracteristicas de este rito con deposicién de guijarros de
cuarzo blanco y trapos o pafios, su proteccion de las cosechas, etc. son elementos culturales
celtas caracteristicos, derivados de su cosmovision o visién «sobrenatural» y «magica»
del mundo, como evidencian los paralelos sefialados. Otro tema igualmente originario del
mundo celta es que la ermita de A Eirita es el centro sacro-socio-politico del territorio
correspondiente a las siete parroquias de Cabana de Bergantifios adscritas al arciprestazgo
de Soneira, territorio que practicamente coincide con el de los castros de la Edad del Hierro
alli identificados y que puede atribuirse a una sub-etnia de los célticos Nerii, que habitaban
esta zona de la Gallaecia en la Antigiiedad. A cada una de estas tradiciones se afiaden las
multiples interrelaciones entre unas y otras, que contribuyen a precisar su origen y su
funcién y significado dentro del complejo sistema sociocultural al que pertenecen.

En breves palabras y como conclusién final, sorprende la cantidad de tradiciones
celtas en este lugar, aunque lo mismo ocurre en tantos otros de Galicia, como hemos
comentado, que convendrd analizar en el futuro. Si tras esta reflexion final todavia hay
quienes se obstinan en negar la profunda celticidad de las tierras galaicas desde la
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Antigiiedad, «celticidad» que muy probablemente remonta al Campaniforme como indican
los andlisis genéticos'®?, la lingiiistica y la arqueologia'®, sélo queda recordarles la frase
atribuida a Galileo cuando los que seguian negando que la tierra giraba alrededor del sol
le condenaron sin querer mirar por el telescopio: Eppur si muove.

Este andlisis de las tradiciones celtas de A Eirita revela al mismo tiempo un interesantisimo
«paisaje sacro», caracteristico de muchas areas de la Hispania Celtica, que permite
entender, a pesar de nuestra mentalidad racional, cémo montes, fuentes, rios, drboles y
bosques, caminos, pefias, etc. eran numenes de caracter divino, que revelan una visién
sobrenatural o «mdgica» del «paisaje sacro» desde época prerromana. A estos numenes
se les debia respeto y veneracion y con ellos habia que relacionarse a través de ritos que
acabaron cristianizados y que practicamente habian perdurado hasta estos dltimos afios.
Por eso tienen tanto interés estos testimonios que constituyen un dltimo resto, ya fosilizado,
de tradiciones ancestrales cuyos origenes se rastrean hasta creencias animistas de gran
antigiiedad, algunas de ellas, probablemente, anteriores incluso a los celtas de la
Protohistoria, raices que permitirdn conocer en el futuro mitos y ritos de las fases iniciales
del Homo sapiens. Los testimonios que ofrece A Eirita, como los analizados recientemente
en Garrovillas (Caceres), son teselas de un mosaico que, si sabemos reconstruirlo con
paciencia y objetividad, permitird conocer de manera mucho mas vivida y objetiva la casi
desconocida religién popular de los galaicos, su imaginario y su visién viva y «magica»
del «paisaje sacro».

Estas consideraciones conducen a concluir que todo estudio arqueolégico territorial
debe recoger junto a los restos de cultura material estos testimonios etno-arqueolégicos,
en especial las tradiciones relacionadas con ritos y mitos, pues unos y otros son
imprescindibles para estudiar un territorio y definir su sistema cultural. Por ello mismo, es
imprescindible inventariar y conservar estas importantes tradiciones, hoy en serio riesgo
de desaparicion.

Ya en el plano de la actuacién prictica, esta vision interdisciplinar basada en la
Peloeoetnologia es imprescindible para estudiar los castros y monumentos de la
Protohistoria gallega, pues en otro caso es como estudiar una ciudad romana sin conocer
ni la Historia de Roma ni la cultura del mundo clésico... Y también hay que tener en cuenta
que sin esta vision interdisciplinar no se pueden comprender ni valorar las profundas
raices culturales celtas de estas tierras, en serio riesgo de desaparicion, a pesar de constituir
una parte esencial del Patrimonio Cultural de Galicia, de Espafia y de toda Europa, raices
celtas que forman parte de la Historia y de la forma de ser de estas tierras y sus gentes.
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La Pisada de Rolddn en la Serra da Loba
(Aranga, A Coruna)
y la huella del Caballo de Santiago en el
monte Pindo (Carnota, A Coruna)

FERNANDO ALONSO ROMERO*

Sumario
Algunas creencias y tradiciones gallegas son muy antiguas debido al mantenimiento de creencias
prehistéricas. Esta es una investigacién sobre el héroe Rolddn y el caballo blanco de Santiago Apdstol:
se analizan sus leyendas, el significado del caballo blanco y las huellas de sus herraduras. Y encontramos
restos de creencias prehistéricas bajo la superficie de estas leyendas cristianas.

Abstract
Some Galician folk beliefs and traditions are very old, due to the survival of prehistoric belief
systems. This is an investigation of the hero Roland and of the white horse of the apostle Saint
James. We analyze their legends, along with the significance of the white horse and of his hoofprints.
In so doing, we detect remains of prehistoric beliefs under the surface of these Christian legends.

Hace ya unos dias que he vuelto a leer el libro Patrimonio da Comarca das Marifias
en el que sus autores: Xosé Maria Veiga Ferreira y de Juan Sobrino Ceballos realizan un
recorrido por esa hermosa comarca de As Marifias con el fin de informar sobre su variada
riqueza arqueoldgica y etnogréfica. Gracias a ese libro he podido enterarme de la existencia
de muchos aspectos histdricos y etnograficos que no conocia y que han despertado mi
interés y animado a escribir este articulo. De entre las muchas iglesias de las que se habla
en esa obra, me he fijado en la ermita de San Vitorio, en Cambads (Concello de Aranga), una
sencilla construccién rectangular del siglo XVII levantada en lo alto de un monte de la
Serra da Loba: sierra de gran interés no solamente paisajistico, sino también arqueoldgico
debido a los enterramientos megaliticos que se encuentran cerca de esa ermita. Su
construccion se efectud probablemente para cristianizar algin culto ancestral que se
celebraria en las proximidades de esa necrdpolis con trece mdmoas (tdmulos dolménicos),
en un amplio espacio delimitado por el crucero de San Vitorio, al lado de su ermita, y el
crucero de Carballido, que los paisanos denominan de La Loba.! (fig.1).

Con el fin de averiguar el origen de esa cristianizacién, vamos a fijarnos en los
testimonios arqueoldgicos y etnograficos que conocemos de ese lugar para ver si en ellos
existe alglin indicio que nos permita iniciar la investigacion. En principio, la informacién de
la que disponemos parece ser muy sucinta y aparentemente incompleta; aunque no lo
suficiente como para que desechemos nuestro empefio en conocer algo mds sobre el culto
a San Vitorio, ubicado en las alturas de un paramo inhdspito y deshabitado desde el que
se domina una extensién enorme de campos y de colinas lejanas que se vislumbran en el

* Fernando Alonso Romero es catedratico ad honorem de la Facultade de Filoloxia de la
Universidade de Santiago de Compostela. fernando.alonso@usc.es
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Fig. 1. Crucero y ermita de San Vitorio, en Cambas (Concello de Aranga). (Fotografia del autor).

horizonte. La atraccion que ejerce ese paisaje y la curiosidad por averiguar los origenes de
un culto ancestral cristianizado, son acicates fascinantes imposibles de rechazar. Feliz
aquel que conoce las causas de las cosas, decia Virgilio en el siglo I a. de C. sobre la
inquietud intelectual.? No hay lugar pues para el desanimo, y mucho menos para la pereza,
que ademds es pecado capital desde el siglo VI, segtin nos contaron cuando de pequefios
nos ensefiaron los preceptos del buen cristiano; repitiéndonos asi lo que ya pensaban los
romanos muchos afios antes de la aparicién del cristianismo, cuando decian que los
dioses ayudan a quienes trabajan y son hostiles a los perezosos.?

A quienes no podemos acusar de pereza o falta de &nimos para subir andando hasta la
ermita de San Vitorio es a los fieles que el domingo mas préximo al 14 de mayo ofrecen a
este Santo pezufias, orejas, cabezas de cerdo, y también espigas de maiz, como
agradecimiento por protegerles el ganado y las cosechas.* Siguiendo asi en el territorio
galaico una tradicién de antigua raigambre, por lo menos romana. Esa fecha parece ser que
la estableci6 en el siglo X VII el fundador de la ermita.’ En el santoral cristiano se celebra la
fiesta de tres Santos que llevan el nombre de Victorio, pero en diferentes dias. La del
Vitorio que estudiamos suponemos que procede del martir San Victorio de Cesarea, de la
regién de Capadocia, en Turquia, pues su fiesta se celebra el 21 de mayo.6

Los autores de los que extraigo la informacién sobre San Vitorio suponen que la Iglesia
decidi6 cristianizar la cumbre de ese desolado paramo ante la existencia de un posible
culto a las piedras, una litolatria, que se efectuaria muy cerca de su ermita en una larga
pefia de superficie plana en la que estd grabada una cazoleta de casi dos metros de larga
y 20 cm. de profundidad que posee forma de zapato (fig. 2). Segun el testimonios del
Catastro de Ensenada, en el siglo XVIII esa cazoleta se conocia con el nombre de Pisada
de Rolddn.” Hay versiones populares en las que a Roldan se le da la categoria de Santo,
cuando en realidad fue un héroe legendario del siglo VIII, que era sobrino de Carlomagno
y que ayudd a expulsar a los moros del territorio hispano. Durante la batalla, la retaguardia
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Fig. 2. La Pisada de Roldan. Al fondo la ermita de San Vitorio. (Fotografia del autor).

del ejército de Carlomagno cay6 en una emboscada en el paso de Roncesvalles el 15 de
agosto del afio 788 y en ella murié Roldan.

Parece ser que a manos de montafieses vascos y navarros que no aceptaban el dominio
de Carlomagno. Pero con fines politicos y religiosos los autores de las canciones de gesta
decidieron identificar a los atacantes como musulmanes infieles y paganos.® Resaltando
asf la figura de Roldén y la de otros paladines cristianos al frente de los ejércitos cristianos
combatiendo contra los musulmanes. En la version legendaria que cuentan los devotos de
San Vitorio, se dice que Roldan deixou a siia pegada ao baixarse do cabalo neste lugar
sagrado. Outras, en cambio, din que pisou no penedo e achancou ata Os Vilares en
Parga onde hai outra pisada semellante. O nacemento destas lendas estivo ligado d
existencia do camiiio de peregrinacion a Santiago que pasaba por este lugar.’ Por eso
es posible que la interpretacion de esa Pisada como huella del zapato de Rolddn, se haya
debido a la difusion que alcanzaron los romances carolingios en la Edad Media, que solian
recitar los ciegos y los juglares en las ferias, festejos, mercados y romerias. A esa posibilidad
se une también el hecho de que la personalidad de Roldan se difundi6 en la Edad Media
con la «Chanson de Roland» (del siglo XII) desde los territorios pirenaicos por Espaifia,
por Francia y por otros paises; dando lugar a la aparicién de infinidad de relatos sobre sus
enfrentamientos con los moros. Pero si el camino jacobeo, centrado en la figura de Santiago
Apdstol, contribuy6 a la difusién de «la huella de Roldan» por todo el norte de Espaiia, y
también en varios lugares de su territorio oriental, su arraigo y pervivencia en la memoria
popular se debid a la circunstancia de que era una leyenda que ya conocia el pueblo pero
con otros nombres y atribuida a otros personajes, y, sobre todo, porque la imagen de una
huella en la superficie de una piedra tenia una funcién practica a la que se recurria para
solucionar problemas derivados principalmente de la salud y la fertilidad, tanto de los
animales, como de las personas y de los cultivos.
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El paso del tiempo y la transmisién oral de las hazafias de Roldan, hicieron que el
personaje original de este héroe se describiera con distintas interpretaciones o se
confundiera con otros héroes mitoldgicos, o con personajes legendarios de los folclores
locales y hasta incluso con Santos cristianos. Pero la raiz principal que lo insert6 en la
mentalidad popular y que contribuy6 a su pervivencia no se debié a la fascinacién que
producian los autores de esas huellas, cualesquiera que estos fueran, ni sus hechos
prodigiosos, sino que lo determiné algo intimamente ligado a la vinculacién ancestral del
ser humano con el mundo del entorno natural en el que vivia, y que le hacia percibir, sin
conciencia racional, que algunos de los objetos que le rodeaban, ya fueran seres vivos
como las plantas o los animales, o seres inorganicos como las piedras o las aguas, posefan
una fuerza imprecisa, una facultad extraordinaria que emanaba del interior de su propia
naturaleza, que, para entendernos, Robert Marett, el fil6sofo que planted esta teoria pre-
animista, decidié llamar mana, es decir, una fuerza indeterminada, un germen que daria
lugar en el futuro a la aparicién de las religiones.'°

Con la evolucién de la capacidad mental del ser humano surgié después la idea de que
ese mana, ese poder desconocido, era un ser vivo invisible, y se le llamé espiritu; es decir,
una representacion intelectual de la que en otra etapa ya mds avanzada de la historia
humana surgirfa el nacimiento de los dioses; y se les concibié como seres humanos
sobrenaturales y eternos regidores del mundo. Sin embargo, mucho antes de descubrirlos,
el ser humano ya habia sido consciente de los efectos que producia la naturaleza
circundante, pero no habia pensado todavia en la existencia de una entidad divina autora
de «las causas de las cosas». Y cuando empezé a razonar que habia fenémenos naturales
de los que éI no era responsable intuyo la existencia de otros seres, de otros «habitantes»
que, aunque invisibles, posefan poderes para controlar el tiempo atmosférico, las
enfermedades, y la vida y la muerte de todos los seres vivos. Y a partir de entonces nacid
la necesidad de recurrir a su ayuda para solucionar todo aquello que estuviera fuera de la
capacidad humana para hacerle frente. As{ fue como se mantuvo la creencia primigenia en
el espiritu que habita en el interior de los drboles sagrados, como el roble, o en las numerosas
piedras sagradas a las que atn se les sigue dedicando determinadas tradiciones que,
aunque cristianizadas, pervive en ellas su ancestral vinculacién animista, tanto en Galicia
como en otros lugares de Europa. Piedras dotadas de extraordinarias virtudes para curar
enfermedades, favorecer la fertilidad y hasta incluso mudar las condiciones atmosféricas
de un lugar. Por poner solamente un ejemplo de los varios que ain perviven en Galicia,
recordemos la devocién tradicional que se le dedica a la Virxen da Barca, en Muxia (A
Coruifia) y a otras piedras relacionadas con su culto. Por lo tanto, era ese «espiritu pétreo»
el que conferia virtudes milagrosas al que tocara la supuesta huella de una divinidad
grabada sobre la roca, o pusiera su pie en ella, o utilizara el agua de la lluvia que pudiera
encontrarse en su interior. Porque esa huella era la marca visual de su existencia real,
invisible en las primeras etapas de su historia, cuando atin no habia sido descubierta la
existencia de su autor como espiritu pétreo y posteriormente como divinidad antropomorfa;
pero perfectamente perceptible a raiz del descubrimiento de los dioses antropomorfos, a
los que el ser humano atribuia la autoria de las huellas pétreas y otras marcas o formas
extrafias de las «piedras sagradas», que interpretaba segin sus creencias. Y con su
atribucién a diferentes divinidades primero paganas y después cristianas, se contribuy6
a la pervivencia de su culto ancestral.
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Pero centrémonos en nuestro personaje de Roldan. A la difusién de su figura
contribuyeron también las versiones y los romances que se recogian en los llamados
pliegos de cordel, o folletos que en el siglo XVIII vendian los ciegos por las ferias y
romerfas, y también en el exterior de las iglesias: como en la plaza de la Quintana frente a la
catedral de Santiago de Compostela. La influencia de esos romances era tan grande en el
ambiente del camino jacobeo que en el siglo XVI el Cabildo de la catedral compostelana
celebraba misas por Carlomagno y ante el altar mayor de la catedral colgaban varios
trofeos, entre los que estaba el famoso «cuerno u olifante de Rolddn».!! En algunas
leyendas catalanas se cuenta que cuando Roldan lo hacia sonar con la enorme fuerza de
sus pulmones, el sonido se oia desde Toulouse hasta Zaragoza.'> Algunos de esos
romances, como el de «Gaiferos liberador de Melisenda, en el que se menciona a Roldan,
todavia se recitaba en el pueblo de Villasumil de Ancares (Ledn) en el ailo 1994. También,
varios aflos antes, en 1923, el etndgrafo gallego Leandro Carré Alvarellos habia recogido
en Barco de Valdeorras una leyenda sobre Rolddn y las tres princesas que se conocia
gracias a que los vecinos se la habfan oido contar a un ciego que andaba por ferias y
romerias.”* Esa leyenda que el ciego recitaba cantando, relata que los moros habian
conseguido llevarse como rehenes a tres princesas cristianas y las habian encerrado en
un castillo, dificil de conquistar pues estaba al otro lado de un caudaloso rio. Pero don
Roldén (sic) consiguié atravesarlo gracias a un tremendo brinco que dio su caballo. Al ver
los moros el portentoso salto, tal miedo cobraron, que huyeron, cada cual como pudo.
Sin conseguir llevarse a las princesas, que quedaron a merced de los magos musulmanes,
los cuales, como venganza, las transformaron en tres grandes pefiascos de blanco cuarzo,
que todavia estdn alli.!*

Este relato debido a la circunstancia de que en €1, y en otros parecidos, se entremezclaran
argumentos de variados testimonios legendarios, determiné que sus héroes se comportaran
como personajes sobrenaturales, y que la figura de Roldan se asemejara, o se confundiera,
con la de un Santo, o la de otros héroes: como Don Pelayo, el Cid, Hércules, o la de un
gigante. Una variante de la leyenda de Barco de Valdeorras es la que se cuenta en el lugar
de Puxares (Vilanuide, del ayuntamiento lugués de Quiroga); en ella se habla de tres
hermanas costureras de gran belleza, de las que se enamord Rolddn y pretendi6 llevarselas
a Francia. Pero las jévenes no querian abandonar su pueblo, y para evitarlo respondieron
que aceptarian su propuesta el dia que el rio Xares pasara por delante de su casa. Y
efectivamente, asi fue, pues por arte de magia al dia siguiente las tres hermanas
contemplaron asombradas que el rio habia cambiado su curso y discurria ante la puerta de
la casa. Viendo la perspectiva que les esperaba, emprendieron la huida en direccién a
Valdeorras, pero Roldan las alcanzé en Valencia do Sil. Condicionadas por la desesperada
situacion, las tres hermanas decidieron pedir ayuda al diablo y lo invocaron gritando al
unisono: jantes pedras de seixo ca escravas de Rolddn!'Y al instante se transformaron en
tres piedras de cuarzo blanco que se pueden ver en el Coto do Castelo de Valencia do Sil,
en Vilamartin de Valdeorras (Ourense)." En la versién que recogié Vicente Risco se cuenta
que esas hermanas eran en realidad sélo dos mouras que iban perseguidas por San Roldan
montado a caballo (aqui el héroe ha sido convertido en Santo). Pero como no le hacian
caso para que se detuvieran, San Roldén las transformé en piedras.'

Los episodios fabulosos que se contaban en las leyendas sobre Rolddn tuvieron una
enorme repercusion popular hasta el extremo de que todavia a mediados del siglo pasado
durante el carnaval que se celebraba en el pueblo de Nerga, en la peninsula de Morrazo
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(Pontevedra) habia vecinos que se disfrazaban de Roldan, blandiendo una espada de
madera, emulando asf a ese legendario personaje. Y entre los pescadores del barrio del
Berbés, en Vigo, habia marineros a los que sus compaferos llamaban Roldan o
Carlomagno... Y todavia hoy pervive Roldan como apellido entre los descendientes de la
familia Arias de la Maza, Agar, Rolddn y otros apellidos nobles.” Y es recordado en la
ciudad de Betanzos en la antigua Rua dos Ferreiros, que ahora lleva el nombre de Roldén,
llamada asi porque en ella se encuentra el palacio de Don Manuel Roldadn, conde de
Taboada y regidor perpetuo de Betanzos hasta su muerte el 24 de noviembre de 1832,
siendo enterrado en la capilla mayor de la iglesia de Santo Domingo. Dicho palacio conserva
en su fachada el escudo familiar, que muestra en su centro el famoso cuerno u olifante de
Roldén.! (fig. 3).

También Murguia recogié en 1885 la leyenda del caballo atribuido a Roldan y en otras
versiones a Santiago Apostol; el cual, cuando estaba predicando en un lugar entre
Valdeorras y Villacastin, consiguié con su corcel atravesar de un salto el rio Sil, ante el
asombro de unas lavanderas, que por dudar de los poderes sobrenaturales de Santiago
Ap6stol fueron transformadas en dos peiias blancas que se ven en aquellos lugares.” La
personalidad sobrehumana de Roldan lo capacita también para realizar otros prodigios,
como rasgar una montafla con un solo golpe de su espada Durandal, dejando asi un
espacio abierto, conocido con el nombre de La Brecha de Rolddn, en una montafia que se
ve desde Huesca.?® Con su espada dejé también tres cortes longitudinales y paralelos en
la Pena de Rolddn, en el lugar de Reboira (Vilares, Guitiriz). La tradicién cuenta que encima
de esa Peiia quedaron grabadas las herraduras de su caballo y que dentro se oye la voz de
ese héroe.?! Parece, por lo tanto, que Roldén, después de pasar por Guitiriz, siguié viajando
hacia el occidente, hacia el territorio de San Vitorio, siguiendo asi la misma direccién que
toma igualmente el también mitico Caballo de Santiago cuando va saltando de una altura
a otra por numerosos lugares de Galicia, llegando hasta el Pico Sacro, cerca de Santiago de
Compostela, como veremos mds adelante.

Todavia en el occidente de Galicia se recuerda la leyenda relacionada con una pefia
que hay en el castro del Monte da Cidd, en Santa Eugenia de Ribeira, en la que se dice que
se ve la huella del caballo de Rolddn.? Y muy cerca, en el centro de la laguna de Carregal,
hay unas piedras, denominadas popularmente como Pedras da Lagoa, en las que quedaron
las huellas del caballo de Santiago Apdstol después de dar un salto para atravesar casi
toda la ensenada de Corrubedo desde el Monte da Cidd.” En estas leyendas resulta
evidente que Roldadn y Santiago asumen la personalidad y el comportamiento de un mismo
personaje. Desde las Pedras da Lagoa el prodigioso caballo de Santiago vuelve a dar otro
sorprendente brinco hasta la zona de Cantén, dejando sus huellas en el conjunto rocoso
llamado Outeiro de Santiago.** Asi vemos que el caballo de Santiago-Rolddn va de lugar
en lugar, saltando siempre hacia occidente, hasta que al llegar a Corrubedo sigue la linea
de la costa en direccion a Finisterre; pero antes de llegar a ese Fin del Mundo desciende
hacia el monte Pindo para posarse primero en la Pedra Quitina y después en la cumbre de
la Moa, en donde est4 la herradura del caballo de Santiago, que qued¢ alli desde el dia que
lleg6 Santiago para expulsar a los mouros.” Tema que veremos al final de este trabajo.

Segtn la leyenda, bajo las aguas de la laguna de Carregal, yace sumergida la mitica
ciudad de Valverde en la que habia mouros que fueron derrotados por el ejército de
Carlomagno. Y se cuenta también que como testimonio del episodio bélico, en un monte
cercano estd la huella del caballo de Roldan, que quedé alli grabada después de que este
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héroe pidiera, tras la puesta de sol, que se
les concediera a los cristianos una hora mas
de luz para derrotar a los mouros. Y esto
resulta evidente, pues desde entonces
parece que hay una hora mds de luz en el
occidente galaico después de la puesta de
sol. Vicente Risco recuerda que esta leyenda
de la laguna de Carregal procede del libro
atribuido a Pseudo-Turpin: «La Conquista |
de Hespaiia por Calomagno», también
conocido con el nombre de «Historia de
Carlomagno y Rolddn», escrito en latin en
el siglo XII'y traducido al gallego en el siglo
XIV. En esa obra se cuenta que Santiago
Apéstol le pidié a Carlomagno que viniera
a Espafia para expulsar a los musulmanes
que habian llegado hasta Santiago de
Compostela.’® Santiago y Roldan son dos
personajes que se comportan como otros Fig. 3. El olifante de Roldan se puede ver en el
héroes de la tradicién popular europea, centro de est’e escudo del palacio de Don
dotados de cualidades que les permiten Manuel Roldan, conde de Traba, en la Rua
de Roldan (Betanzos). (Fotografia de
realizar hazafias sobrehumanas; como la de Oilisab. Wikimedia Commons).
dar alomos de un prodigioso corcel un salto
enorme. Un llamativo ejemplo o testimonio
de esa heroicidad es el salto que Roldan, al verse acorralado por los moros, tuvo que dar
desde la Peiia Amdn hasta la Pefia de San Miguel (Huesca), situada la oeste, en cuya cima
quedan los restos de una ermita dedicada a ese Santo. De ese modo Rolddn consigui6 huir
de sus perseguidores tras salvar con el salto de su caballo una distancia de mas de
setecientos metros.

En el siglo XVIII el padre Benito Jerénimo Feijoo recogié en su obra lo que le habian
contado varias veces sobre una montafia del territorio de Valdeorras en el Este de Galicia.
Una pervivencia de esa leyenda es la que habia recogido en 1923, el etnégrafo gallego
Leandro Carré Alvarellos en Barco de Valdeorras, que ya hemos visto. A Feijoo le contaron
que en dicha montafia hay un pefiasco donde se representan las huellas de un Caballo.
Dicen los riisticos del Pays que son del Caballo de Rolddn, el qual desde la cumbre de
otra Montaiia, puesta enfrente, salto d aquella de un brinco, y de hecho llaman al sitio
«el Salto de Rolddn». De suerte, que estos imaginarios, rudos, y groseros vestigios,
vienen a ser como sellos que autorizan en el estiipido Vulgo sus mds ridiculas y quiméricas
tradiciones.”” El padre Feijoo, de acuerdo con la mentalidad de la Tlustracién, era muy
critico con las creencias y tradiciones populares; pero en este comentario ofrece un dato
esclarecedor al decir que los riisticos identificaban las huellas, es decir, la marcas que
veian en determinadas piedras, como testimonios para justificar la veracidad de sus relatos
legendarios. Tenemos que recordar que la mayoria de los campesinos de su época eran
analfabetos, y sus conocimientos se transmitian oralmente de generacién en generacion.
Ya desde la Prehistoria sus antepasados habian realizando petroglifos con fines mégicos
en infinidad de rocas por todo el territorio de Galicia; disefios que interpretaban segin sus
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creencias. Posteriormente se olvidaron o se transformaron en otras nuevas; pero no asi
sus fines magicos relacionados principalmente con la salud y la fertilidad que continuaron
vigentes. Por eso, en los tiempos del Padre Feijoo cualquier marca, rasgo pétreo o petroglifo
servia de testimonio gréafico para ilustrar un relato tradicional de la época y, al mismo
tiempo, se mantenia en numerosos ejemplo el significado beneficioso y milagroso que
desde tiempos anteriores se atribuia a las rocas en la que se encontraban esos testimonios
pétreos. Pero, como la transmision oral, evoluciona con el paso del tiempo, las leyendas
sufren transformaciones y alteraciones. De ahi que no sea facil desentrafiar los antecedentes
paganos que perviven en las leyendas cristianas sobre la huella del caballo de Santiago o
el de Roldan, y también las de sus pies. Y descubrir a los verdaderos artifices de esos
grabados rupestres. Es de sobra conocido que la labor de los evangelizadores se realizé
por todo el territorio europeo teniendo en cuenta la posibilidad de adaptar las creencias
cristianas a las de los paganos, e incluso sus lugares de culto, como los todavia vigentes
dedicados a determinadas piedras y a las fuentes santas. De esa manera resulté mas fécil
amoldar la fe del mundo pagano a la del cristiano y sus dogmas mds comprensibles para el
pueblo. Pero con ello, y sin pretenderlo, los evangelizadores contribuyeron a la
conservacion de mitos y tradiciones ancestrales; reinterpretandolas hasta el extremo de
que en muchos casos resulta dificil distinguir entre lo que es pagano y lo que es cristiano,
segun las doctrinas consideradas como verdaderas. Un testimonio histérico del proceso
seguido por la Iglesia siguiendo una tictica que requeria tacto y cautela por parte de los
evangelizadores, 1o encontramos en las directrices que dio el papa Gregorio Magno en el
siglo VI para cristianizar Britania, y evitar alterar en lo posible las festividades paganas y
sus lugares de culto.?®

En el mundo rural se encuentran interpretaciones tradicionales sobre el significado de
los grabados rupestres de cazoletas, de pies, de circulos concéntricos, de soles, de lunas,
de caballos, de figuras humanas, de cruces, etc... Y es my frecuente que se los relacione
con personajes imaginarios: casi siempre mouros-mouras, * pero también con el Diablo y
con Santos y Virgenes. Las seis huellas de herraduras, representadas en tres pares, que se
grabaron en el petroglifo del Coto das Ferraduras, en San Benito de Rabifio (Cortegada
do Mifio, Ourense) son las de la borriquita en la que llevaba la Virgen Maria a su divino
hijo en su huida de Belen; leyenda que también existe en Portugal. Bouza Brey menciona
dos testimonios significativos, que en mi opinién ofrecen una pista sobre el origen de ese
petroglifo; uno es el hecho de que al monte en el que estan esas Ferraduras, subian todos
los afios los curas de Rabifio para bendecir desde su cumbre los campos de la parroquia.
También, al pie de ese monte y en la orilla del rio Mifio, hay una pefia llamada Coto do
Outeiro, que la cubre el rio en invierno, sobre la que se cuenta que tiene en su interior una
trabe de ouro e outra de veleno (una viga de oro y otra de veneno) y que resuena
interiormente cuando la gente pasa por alli.** Son dos testimonios etnograficos que denotan
la sacralizacion de un outeiro (colina) como antiguo lugar de culto dedicado a una divinidad
responsable de los fendmenos atmosféricos y, por consiguiente, de la fertilidad del territorio
circundante. Ademads, la mencién del sonido que emite esa pefia del Coto do Outeiro nos
remite a las llamadas pedras que falan vinculadas a antiguos ritos de adivinacién.

Sabemos que los grabados rupestres de pies se atribuyen en las leyendas a un ser
superior: un dios o una diosa. En la Grecia cldsica y en el mundo romano también se
veneraban las huellas atribuidas a Hércules y a otros personajes mitoldgicos; y en Egipto
se atribuian principalmente a la diosa Isis.*! Cuenta Herédoto en el siglo V a. de C., que en
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la orilla del rio Tires, en Escitia (Moldavia), aparece, segiin los naturales del pais, una
huella del pie de Heracles, que se asemeja a la pisada de un hombre, si bien tiene el
tamaiio de dos codos (un codo = 0,44 m).* Diodoro de Sicilia, en el siglo I a. de C. también
cita huellas de Heracles en Sicilia, y también huellas de las pezufias de las vacas del
gigante Gerion (4.24.1-4).* Huellas rupestres de pies se encuentran por toda Europa y son
generalmente atribuidas a la pisada de un dios, de un diablo o de un ser sobrenatural. En
Inglaterra e Irlanda son raros los petroglifos de pies; sin embargo, en Cornualles (Inglaterra)
y en Gales hay huellas rocosas de pies que se atribuian al pie de Jesucristo.>* Los petroglifos
de podomorfos son abundantes en Escandinavia, en donde aparecen al lado de grabados
de embarcaciones, circulos, figuras humanas y armas. Se suelen interpretar como simbolos
de la ruta maritima en barco hacia el Mas Alld o mundo de los muertos,* y también del viaje
del muerto hacia ese mundo.*® En Galicia también hay podomorfos que se atribuyen al pie
de Jesucristo cuando andaba por el mundo perseguido por los judios.” Por ejemplo, en
un monte, frente al macizo del Pindo (Carnota, A Coruiia), llamado Alto do Ezaro, hay una
pefia en la que hace afios se vefa la huella del pie de Jesucristo, que desde alli dio un salto
hasta Finisterre.® Y en lo alto del monte en el que se encuentra el Faro de Finisterre estd
también la huella del pie de Jesucristo, al lado de las famosas dos Piedras Santas que
solian visitar los peregrinos en la Edad Media.* Como esta huella se encuentra al borde de
un pronunciado acantilado sobre el océano Atlantico, es de suponer que el mitico salto
que daria Jesucristo desde el Fin del mundo terrenal conocido en aquellos tiempos, seria
para alcanzar el Paraiso; lugar situado, segun la creencia tradicional de entonces, en un
maravilloso lugar del occidente ocednico hacia el que vefan dirigirse el Sol todos los dias.

Algunas cazoletas o huecos rocosos a veces se identifican con las pisadas del caballo
de Santiago o el de Rolddn, e incluso con las de sus pies al bajarse del caballo. Y también
a confundir a Roldan con la figura de un gigante que pone un pie en lo alto de una pefia y
el otro en un lugar situado a gran distancia, como se cuenta también en otra leyenda de la
Pisada de Rolddn en San Vitorio.”* En las leyendas que circulaban por Alemania sobre
Roldan también se le describe con estatura gigantesca. El padre Benito Jer6nimo Feijoo,
que negaba la existencia de seres humanos de tamaifio sobrenatural,*! menciona que si
alguna tradicion de estatura gigantesca hay en Europa algo autorizada, es la que en
Alemania se conserva de aquel famoso Rolddn, Orlando, 6 Rolando, terribilisimo
guerrero en tiempo de Carlos Magno, y sobrino suyo, pues tiene el adminiculo de varias
estatuas de enorme grandeza. Las quales se muestran en algunas Ciudades de Alemania,
y se dice ser imdgenes de aquel Héroe.*> Pero no solamente en Alemania pues, como
deciamos antes, también en las Islas Britdnicas, en Francia, en Hungria, en Italia y en otros
paises del drea mediterranea encontramos numerosos relatos sobre las marcas que dejaron
en determinadas piedras diferentes personajes legendarios: como gigantes, héroes
luchadores, Santos y Virgenes milagrosas y también diablos. Todos ellos son capaces de
realizar saltos sorprendentes, para salvar grandes distancias, atravesando valles o cruzando
rios; unas veces a caballo y simplemente caminando.” Leite de Vasconcelos, que se
ocupd de este tema en Portugal, cita en su obra algunos ejemplos de huellas, y sus
correspondientes leyendas, cuyos personajes y argumentos son muy parecidos a los de
otros paises; y llega a la conclusién de que se trata de un mito que se encuentra en
numerosas culturas sobre personajes legendarios como Hércules, Rolddn, Gargantia, etc.
y también relacionados con creencias religiosas: como Buda, Jesucristo, y una amplia
familia de santos como San Martin, San Miguel, San Gonzalo, etc.* Por ejemplo, San
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Patricio dio con su caballo un gran salto desde Irlanda hasta la isla de Man, y en el lugar
en el que se posd después de su magico vuelo, surgié una fuente a la que se le dio el
nombre de Chibber Pherick, que en galés significa «Pozo de San Patricio». A su lado hay
una piedra que concede fertilidad a la mujer que dé tres vueltas a su alrededor, de izquierda
aderecha imitando el curso del Sol, y beba el agua de 1a fuente en el nombre de Padre, del
Hijo y del espiritu Santo.* También los hindies veneran la huella del pie de Shiva. Y los
musulmanes veneran en Jerusalén las huellas que dejaron las pezuiias del caballo de
Mahoma en la roca que se conserva en el interior de la llamada, por esta razon, Mezquita
de la Roca [...]1 Y Jesucristo, al ascender a los cielos, también dejo grabada sobre una
roca la huella de uno de sus pies; podomorfo que actualmente se venera en la llamada
Iglesia de la Ascension, en realidad mezquita musulmana, situada en el monte de los
Olivos en Jerusalén.* En el Corédn hay varias menciones a la ayuda que el arcdngel San
Gabriel le prest6 a Mahoma en las batallas que tuvo contra los infieles.*’ Y en la Biblia se
cuenta que San Juan tuvo una visién en la que vio a Cristo montado en un caballo blanco
como guerrero vencedor.*® Y a uno de los cuatro jinetes del Apocalipsis, se le representa
montado en un caballo blanco como invencible guerrero armado de un arco.*

El Beato de Liébana, en Cantabria, fue uno de los religiosos cristianos que mas influyé
en la difusién de la leyenda de Santiago Apdstol defensor de Espaiia, y por consiguiente,
a que los creyentes imaginaran ver sus huellas en los grabados rupestres. Se supone que
fue el autor que entre los afios 783 y 785 compuso el himno titulado «O Dei Verbum Patris
ore proditum « (jOh Palabra de Dios salida de la boca del Padre!). Sin embargo, Diaz y Diaz
opina, como la mayoria de los investigadores, que este himno se compuso en Asturias
pero que no fue obra de Beato, sino de un clérigo desconocido que era partidario del rey
asturiano Mauregato.*® De todos modos, lo que nos interesa saber es que en este himno
se considera a Santiago como Patrono nacional y defensor de Hispania y de los cristianos,
y se le pide que los proteja de la peste, de las enfermedades y de las maldades. Es un himno
que tiene una frase acrdstica, formada por la letra primera de cada verso, en la que se ruega
a Dios que proteja a Mauregato, rey de Asturias durante los afios 783-789. En aquellos
tiempos se solia cantar el 30 de diciembre, dia de Santiago Apdstol. Hay que resaltar que
ese himno, que en realidad era una oracién de la liturgia mozarabe, se compuso antes del
descubrimiento del sepulcro de ese Apdstol en Santiago de Compostela, y que, como
consecuencia de la invasién musulmana, sus versos se difundieron por toda Espafia con
el fin de infundir valor para enfrentarse a los invasores.> La difusién de su popularidad
contribuyé a favorecer el poder de la corte asturiana, empefiada en acabar con el dominio
isldmico por toda la Peninsula. Las conquistas que realizé el rey Alfonso IIT (866-910) al sur
del rio Mifio, con las que se consigui6 la primera ocupacién de Coimbra, se atribuyo6 a la
ayuda que Santiago Apo6stol le habia prestado al ejército cristiano, uniéndose a él como si
fuera un guerrero mds montado a caballo. Y también la segunda ocupacién de Coimbra en
el afio 1064, con Fernando I de Ledn, se atribuyd a la contribucién sobrenatural de Santiago.
Asi aparece también documentado en la «Chronica Silensis», compuesta entre la segunda
y cuarta década del siglo XII.%2 El estimulo que produjo la difusién de esa creencia entre
las filas cristianas hizo que a Santiago se le contemplara como un miles Christi, cabalgando
en un caballo blanco y ayudando a los guerreros cristianos a derrotar a los musulmanes,
tal y como se le describe en esa «Chronica Silensis» o «Historia Silense» del afio 1110.%
De esa manera la figura de Santiago Apdstol se utiliz6 para expandir y consolidar el reino
asturiano, en colaboracion con la Iglesia compostelana que recibia donaciones y parte de
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Fig. 4. Santiago como guerrero victorioso a lomos de un impresionante caballo blanco con
herraduras; mientras que en la imagen de la cabalgadura del musulman derribado, se muestra la
derrota de la fe enemiga, simbolizada con la figura de Al-Burag; la yegua blanca con rostro
humano que, segln las creencias musulmanas, fue un regalo del Arcangel San Gabriel a Mahoma,
para que viajara por la noche desde la Meca a Jerusalén después de atravesar siete cielos. Sin
duda, el autor de este retablo conocia esa creencia musulmana, y para demolerla empequefiece a
la yegua de rostro humano, le cambia el color y la coloca herida bajo las patas del caballo de
Santiago. Esa imagen me parece un caso Unico en la iconografia gallega de Santiago Matamoros.
Segun Novo Sanchez F. (2019, 221 y ss.), este retablo fue realizado en el afio 1601 por un
portugués llamado Alonso Martinez Montanchez. Pero en 1696 fue retocado por José Dominguez
Bugarin para adaptarlo al retablo de la capilla de la catedral de Tui en el que se encuentra
actualmente. (Fotografia de Alfredo Erias).
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los botines que se obtenian en las campaiias bélicas. A cambio de esas concesiones reales,
los monarcas astures y leoneses obtendrian el perdon de sus pecados y la vida eterna tras
el Juicio Final en el que Santiago Apdstol actuaria como intercesor de las almas ante Dios.**

A la reconquista de los territorios del noroeste de Espaiia realizada por el ejército
cristiano, contribuyeron mucho los jinetes cantabros y astures que disponian de buenos
y fuertes caballos.”® Posiblemente fue en las filas de la caballeria en donde debi6 de
aceptarse con mds ilusién la visidén que les mostraba la Iglesia, con la imagen de un
impresionante jinete, que para ponerse el frente del ejército cristiano descendia del cielo
cabalgando en un poderoso corcel blanco y empuiiando una enorme espada (fig. 4). Esta
posibilidad nos permite sospechar que la imagen de Santiago luchando a caballo pudo
crearse antes del siglo XII como consta en la «Chronica Silensis», puesto que ya desde
el siglo IX existfa la imagen de un Santiago guerrero portador de espada y de estandarte
cristiano enfrentado al defensor de los musulmanes a los que apoyaba Mahoma.*® El
testimonio mds antiguo que se conserva sobre la mencién de Mahoma que pronunciaban
los guerreros musulmanes al entrar en combate se encuentra en el «Poema del Cid»,
compuesto hacia 1140: Los moros: ;Mafomat!, e los cristianos: jSanti Yagiie! (731).5 Pero
fue a partir de la segunda mitad del siglo XI, con la toma Coimbra (1064), cuando se vio el
fuerte arraigo que habia alcanzado entre las filas cristianas la leyenda cristiana de Santiago
Matamoros a lomos de un caballo.

En varias obras de la literatura castellana, sobre todo en el Siglo de Oro, se menciona
la invocacion o estimulo religioso que utilizaban en Espafia los guerreros, que antes de
comenzar una batalla gritaban: jSantiago, y cierra Esparia! En aquellos tiempos la expresion
cierra, tenia el significado de embestir, atacar, arremeter. Mientras que con la voz Espaiia
se hacia referencia a los espafioles cristianos. Se supone que esa invocacidn exclamativa
surgi6 en la batalla de Clavijo, en la Rioja, que tuvo lugar el 23 de mayo afio 844. Fue un
episodio legendario de la Reconquista atribuido al rey Ramiro I de Asturias, cuando en
realidad su autor habia sido Ordofio I (850-866), hijo de Ramiro I, que dirigi6 la batalla de
la ciudad de Albelda en el afio 852, muy cerca de Clavijo; de ahi la confusién. En todo caso,
esa expresion bélica fue utilizada en diferentes épocas y episodios bélicos. Cervantes
cuenta en El Quijote que en cierta ocasién Sancho le pregunt6 a su Sefior: ; Querria que
vuesa merced me dijese qué es la causa por que dicen los espaiioles cuando quieren dar
alguna batalla, invocando aquel San Diego Matamoros: jSantiago, y cierra Esparia!. A
lo que respondié Don Quijote: este gran caballero de la cruz bermeja hdselo dado Dios
a Esparia por patrén 'y amparo suyo, especialmente en los rigurosos trances que con los
moros los espariioles han tenido, y asi, le invocan y llaman como a defensor suyo en
todas las batallas que acometen, y muchas veces le han visto visiblemente en ellas,
derribando, atropellando, destruyendo y matando los agarenos escuadrones.(El Quijote,
IT, LVIIID).” Todavia durante nuestra trdgica guerra civil muchos de los combatientes de
ambos bandos se lanzaban a la lucha gritando: ;Santiago, y cierra Espaiia! A titulo
anecddtico recordemos que a partir de finales del siglo XIV, y por influencia inglesa,
empez6 a ser muy popular en Portugal el culto a San Jorge; por eso en la batalla de
Aljubarrota, celebrada el 14 de agosto de 1385, los portugueses reclamaban a gritos la
ayuda de San Jorge, también montado a caballo, para diferenciarse de los castellanos que
invocaban a Santiago.¥

A pesar de la repercusion bélica que tuvo la imagen de Santiago como guerrero
victorioso, y de la existencia de huellas pétreas de los cascos de su caballo, y del de
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Roldén, que también es blanco pues asf se le describe en las leyendas de la provincia de
Lugo,® sin embargo, el estudio de sus variados testimonios legendarios muestra que su
invencidn realizada por la Iglesia en la Alta Edad Media, se basé en creencias muy anteriores
que se conservaban en la tradicién popular. Ya a finales del siglo XIX, Lépez Ferreiro, el
eminente historiador de la historia de la Iglesia compostelana, se habia fijado en la huella,
que, segun el vulgo, habia dejado impresa el caballo del Apdstol Santiago, durante sus
campafias contra los moros. La vio en el Pico Sacro en una pefia de cuarzo blanco detrés
de la ermita de San Sebastidn (del siglo XI aunque levantada sobre los cimientos de otra
anterior), y comenta que esa huella en realidad era una cazoleta con un desagiie, utilizada
probablemente como altar céltico(sic), pues resultaba evidente que habfia sido realizada
artificialmente. Y sobre el Pico Sacro opina que ciertamente no puede dudarse de que este
monte fue un gran santuario pagano.®' La circunstancia de que existiera también una
leyenda sobre la herradura del caballo de Santiago en el Pico Sacro, nos remite otra vez a
su vinculacién con la ruta aérea que sigue su jinete celestial hacia Occidente; pero
centrémonos ahora en los motivos por los cuales el simbolo de la herradura dio lugar a su
protagonismo en leyendas medievales de jinetes aéreos.

EL SIGNIFICADO MAGICO DE LA HERRADURA

Generalmente se atribuye el motivo de la herradura en los grabados rupestres a una
cronologia prehistdrica, y se lo compara con disefios de motivos parecidos que fueron
pintados en cuevas y abrigos rocosos datados en periodos que van desde el Neolitico
hasta la Edad del Bronce. Algunos de esos disefios prehistéricos poseen un rasgo vertical
entre ambos extremos de su supuesta forma de «herradura», aspecto que comentaremos
mads adelante. Esto ha dado lugar a que las «herraduras» grabadas en rocas, que aparecen
preferentemente por todo el norte de Espafia, se presten a diferentes cronologias e
interpretaciones; de manera que mientras unos autores las datan en el Calcolitico, otros
las atribuyen a la Edad del Bronce o la del Hierro; y hasta incluso a fechas mas recientes
al considerarlas como petroglifos de término.%> Los rasgos de algunos grabados rupestres
de herraduras muestran claramente que fueron realizados en época histérica, por ejemplo,
en el conjunto de petroglifos prehistéricos de Campo da Uz (Santa Maria de Areas,
Chantada), hay una pefia llamada Laxe Ferrada, en la que se grabaron unas sesenta
herraduras, algunas al lado de cruces cristianas. Esa Laxe Ferrada se encuentra en un
lugar intermedio entre los valles y las alturas de los montes, por lo que se supone que
fueron realizadas por pastores o ganaderos.®® En Galicia hay textos histéricos desde finales
del siglo X d. de C. en los que consta documentalmente que los petroglifos de herraduras
se trazaban como apeos y demarcaciones de territorios. Pero la mayoria de esos testimonios
histéricos datan de los siglos XVI-XVIIL. Por ejemplo, en una pefia de la Estivada da
Bouza das Porqueiras (Ourense), se puso una cruz y dos herraduras hacia la parte de
Oseray de la parte de Villarino dos estrellas. La marca de la herradura fue frecuentemente
utilizada en las demarcaciones del monasterio de Osera; lo que respondia con seguridad
a una tradicion fuertemente arraigada.** Se plantea la posibilidad de que la «herradura»
durante la Edad Media fuera en realidad la letra omega, que en aquellos tiempos se mostraba
frecuentemente en el crismén. De ser asi, su empleo como signo de demarcacion tendria el
mismo significado que tiene esa letra en la simbologia cristiana, es decir, de fin o final, en
cuyo caso sefialaria el extremo final de un terreno.® Sin embargo, como dice el autor de
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esos datos sobre el significado de la «herradura» en la Edad Media, dada la forma de arco
de este signo y a la vez el cardcter de amuleto que aiin conserva, es de creer mds bien
que, al igual que el circulo, fuese usado en un principio con un significado plenamente
mdgico y simbdlico para la guarda y defensa de los términos.®® Todavia hoy en dia
algunos grabados rupestres con herraduras mantienen su funcién de limite porque fueron
grabados en peflas que contindan sefializando los limites de parroquias actuales en el
mundo rural; pero esto no justifica que haya sido la funcién original de esas herraduras.®’
Esta deduccion nos lleva directamente a platearnos la necesidad de indagar los origenes
ese motivo gréfico tan controvertido al que llamamos herradura, aunque esta denominacién
no es correcta porque en la interpretacién que generalmente se suele hacer de los petroglifos
que tienen esa forma, no se tiene en cuenta el hecho de que la herradura no se conocié en
Europa hasta la Alta Edad Media. Las herraduras mds antiguas que se han encontrado, y
que estan datadas con seguridad, proceden del siglo X d. de C., aunque los primeros
testimonios escritos sobre su empleo datan del sigo VII d. de C. Sin embargo, en la
iconografia las representaciones seguras de herraduras comienzan a ser abundantes a
partir del siglo X de C. Ni los griegos, ni los romanos conocieron el empleo de la herradura;
y tampoco los caballos de los celtas de la Edad del Hierro llevaban herraduras; aunque no
se descarta que pudieran llevar hiposandalias hechas de cuero y atadas a las patas de los
caballos con tiras de cuero. A esa realidad hay que unir la circunstancia de lo costoso que
resultaba disponer de un caballo con herraduras. Solamente las élites podrian permitirselo,
pues incluso actualmente un herrero que utilice la tecnologia tradicional de las herrerias
gallegas, tarda casi tres horas en fabricar y colocar las herraduras de un solo caballo; y
para ello necesita disponer de instrumentos adecuados, de una forja, de combustible y de
casi tres kilos de mineral de hierro.®® Por eso, debemos referirnos a los petroglifos con
forma de herraduras, no como si fueran realmente herraduras, sino como «motivos de
herradura», o como «arcos con forma de herradura» porque esa es la imagen que ve
nuestro cerebro al relacionarla con un objeto conocido, pero ignorando su inexistencia en
los tiempos en los que se grabaron esos disefios.

Con forma de herradura son los grabados que aparecen en el monumento megalitico de
Loughcrew (Meath. Irlanda) y en el corredor del dolmen de Knowth, también en Meath
(Irlanda). Son simbolos en U que se interpretan como puertas simbdlicas de entradas que
conducen al mundo de los muertos: a un Mds All4 del espacio fisico de la tumba.® Es una
posibilidad que no podemos descartar pues podria ser el origen remoto de los motivos
con arco grabados en las estelas funerarias romanas para marcar el paso de los muertos
del mundo terrenal al mundo astral representado por el Sol, las estrellas y la Luna. Una de
las creencias mds antiguas sobre el viaje astral de las almas, sitda su paraiso en la Luna,
que las recibe durante su periodo de crecimiento. Los maniqueos decian que cuando la
Luna estaba en creciente, su circunferencia se iba llenando de almas, mientras que al
menguar las iba transfiriendo al Sol. Era una creencia que arraig6 principalmente en el siglo
IIT d. de C. en Mesopotamia, aunque de origen anterior pues también la segufan los
filésofos pitagdricos en el siglo VI a. de C.”° Posteriormente se extendid por el occidente
de Europa con los griegos y los romanos. Esa creencia determiné que la gran mayoria de
las estelas galaico-romanas de los siglos I y II d. de C. muestren motivos astrales en su
decoracién simbdlica. En ellas aparece la Luna en creciente, a veces asociada con arcos,
circulos y simbolos astrales. Esas estelas son las lapidas sepulcrales preferidas por la
poblacion galaico-romana.” (fig. 5). En el siglo pasado en algunos pueblos de la provincia
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Fig. 5. Interpretacion pictérica del viaje del alma siguiendo la ruta solar hacia Occidente. Esta
sefializada con la reproduccién de diferentes estelas galaico-romanas con los simbolos
de esa creencia astral. (Obra de Alfredo Erias).
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de Céceres atin se crefa que era un buen prondstico fallecer cuando habia Luna llena o en
cuarto menguante pues si la defuncién se producia en cualquier otra fase de la Luna, el
alma se perderia por falta de luz y nunca conseguiria salir de las tinieblas.” Y en Alba de
Tormes (Salamanca), asi como en otras regiones espafiolas, se cree que el mejor remedio
contra la infertilidad es practicar el coito con la Luna en cuarto creciente.” Precisamente
entre las creencias tradiciones difundidas por toda Europa sobre el significado de la
herradura, destacan las que la relacionan con la Luna debido a su aspecto de creciente
lunar; circunstancia que determina que ese simbolo sea todavia uno de los talismanes o
amuletos vigentes, sobre todo, en el mundo rural, en donde se le atribuye poder sobre el
crecimiento de las cosechas y contra el mal de ojo; de ahi su frecuente colocacién en las
puertas de las casas o de los establos como proteccion contra el mal en general y contra
las brujerias.’™ Se cree también que ambos extremos de la herradura deben apuntar hacia el
cielo para adquirir el poder de la Luna, aunque en Inglaterra y en las isla de Guernsey, en
el Canal de la Mancha, los inicos que ponen las herraduras con los extremos hacia abajo,
apuntado hacia la fragua, son los herreros, segun ellos para incrementar el poder del
fuego.” Las virtudes magicas de la herradura quedan reforzadas si tiene siete orificios
para clavos y, por supuesto, por estar hecha de hierro: un mineral al que desde antiguo se
le atribuye también enorme poder contra el mal, como asf lo atestigua la creencia gallega,
y también britanica e irlandesa, que se conservaba hasta mediados del siglo pasado en el
mundo de los pescadores pues cuando surgia algtin percance en el mar, el simple hecho de
tocar a bordo un objeto de hierro era un procedimiento magico para detener el infortunio.”

También se supone que los grabados de herraduras son signos de propiedad que
utilizarian los ganaderos para marcar sus reses, o llevar constancia de los ejemplares que
poseian dentro de los limites de su territorio: atribuyendo el signo de la herradura a cada
cabeza de ganado o quizd con otro significado numeral, al igual que, por ejemplo, los
egipcios representaban el valor numérico de 10 con el signo " 1de la escritura jeroglifica.”
Es evidente que no podemos saber con seguridad la funcién original de los grabados de
herradura; y también somos conscientes de que pueden pertenecer a diversas épocas; de
ahi que la herradura posea diversos valores; lo que hace ain mas dificil poder vislumbrar
su verdadera funcién simbdlica original, sobre la cual no disponemos de mds indicios que
los que nos ofrece la arqueologia; sin embargo, con la ayuda de la informacidn etnografica
si podemos avanzar mds en la investigacién y rastrear su valor simbdlico primigenio y
responsable de su empleo en diferentes territorios y culturas; pues si la etnografia es, en
realidad, estructuralmente nacional, también es, de todas las ciencias, aquella que
tiene mds de internacional. Es a través de la manera de vivir de las gentes como pueden
obtenerse conclusiones seguras para el estudio del hombre en tanto que ser universal.”
El simbolo de la herradura contintia siendo actualmente en la cultura comin europea un
motivo magico de proteccidon y de buena suerte, a pesar de que para la razén cientifica,
esta creencia resulta una supersticién, una creencia irracional. Sin embargo, esas
propiedades que le seguimos atribuyendo son las que verdaderamente nos pueden conducir
a descubrir cudl era el significado original que tenia en los tiempos en los que todavia no
se conocia en Europa el empleo de la herradura, pero se realizaban grabados con su forma
o parecidos a ella.

Hay un aspecto arqueolégico en la pegada del caballo de Rolddn y de Santiago que no
hemos contemplado todavia, y es el hecho de que muchos petroglifos con forma de
herradura no estdn relacionados con los itinerarios jacobeos; sino que fueron realizados
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en lugares apartados, al aire libre en pefias aisladas en lo alto de un monte o en abrigos
rocosos, conjuntamente con otros disefios como circulos, ciervos, cruces u otros motivos
caracteristicos del arte rupestre galaico. Lo que hace sospechar que se realizaron con
algin fin practico: posiblemente en relacién con actividades cinegéticas, pastoriles y
agricolas. En todo caso, con vistas a obtener algo positivo para el bienestar de su autor o
autores: como puede ser una buena caceria o con la finalidad de propiciar la proteccién, la
salud y la fertilidad del ganado; es decir, la satisfaccién de las necesidades basicas para
subsistir. El proceso de realizar un grabado rupestre es un acto ritual, es decir, una practica
de carécter simbdlico o sagrado, y cuando los simbolos rupestres se repiten en lugares
diferentes, a veces muy distantes unos de otros, es sefial de que no son producto de una
unica mente humana, sino de una cultura que actia impulsada por unas mismas creencias
que tienen por finalidad activar una ayuda magica para solucionar problemas que afectan
por igual a toda la comunidad. Con la repeticién de determinados simbolos rupestres se
realiza un rito magico para tener proteccion, para conseguir tener descendencia, para curar
enfermedades, para favorecer la reproduccién de los animales domésticos o la cabafia
equina, para tener periodos climaticos adecuados que beneficien el crecimiento de las
cosechas y de los frutos...Esto permite deducir, que el simbolo de la herradura, con su
significado original, tengamos que interpretarlo como una llamada simbélica, una invocacién
ala divinidad que va a ayudarnos a solucionar uno o varios de esos problemas universales
que afectan a la economia de cualquier comunidad rural o pastoril. Lo cual nos retrotrae a
los tiempos en los que la vida que contemplaban nuestros antepasados se movia bajo el
control de seres invisibles que habitaban tanto en el interior de la tierra como en el espacio
del cielo. Es imposible saber con seguridad como se comunicarian con ese mundo espiritual
los antiguos autores de esos petroglifos de «herradura»; pero si partimos del hecho de
que en Galicia todavia estdn muy arraigadas en la mentalidad popular las creencias animistas
relacionadas con los drboles y las piedras: (recordemos el cultos cristianizados a
determinados arboles o piedras), entonces lo mds probable es que se utilizaran las pefias
para comunicarse con esos espiritus por medio de determinados ritos sobre los cuales
solamente podemos hacer especulaciones. Todavia a principios del siglo pasado los
campesinos de los pueblos de los alrededores del sur de Santiago de Compostela le
rezaban al fuego y hacian hogueras en los huertos para que dieran una buena cosecha.
Una de las suplicas tradicionales que les dirigian directamente a sus huertos era la siguiente:

Fdgoche esta laradifia, (te hago esta hoguerita)
a ti leirifia que es moi boa, (a ti huertita que eres muy buena)
pra que me deas pan e cebolas.” (para que me des pan y cebollas).

Con este testimonio y el de otros ejemplos que existen sobre el tema, no se puede
negar la existencia de un claro contenido animista.®’ Las piedras, al igual que las leirifias,
de las que van a surgir los frutos que esperan los agricultores, también poseen vida
propia; son parte de la tierra fructifera y surgen de su interior como los cultivos. De manera
que cualquier pefia es producto igualmente de la Tierra y estd en contacto permanente con
ella. Que las piedras también crecen y se mueven es una realidad que se creia hasta hace
unos afios en las aldeas del macizo del monte Pindo (A Coruifia) y en otros lugares de
Europa.®! Por ejemplo, en el condado de Suffolk (Inglaterra) todavia en el siglo XIX los
campesinos creian que las piedras poseian vida propia y que incluso crecian con el paso
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del tiempo y se reproducian de un modo
natural.® Por eso, nada mejor que una piedra
para establecer una comunicacién directa con
su espiritu y, por consiguiente, con el ser que
la produce: la Madre Tierra de la que surge.
Esta hip6tesis animista nos lleva a profundizar
en el significado magico que tiene la herradura
como favorecedora de la fertilidad y
fecundidad.

En las pinturas rupestres del arte del
Paleolitico Superior de la regién de Aurignac,
en Francia, aparecen representaciones de
signos sexuales femeninos con formas
v triangulares u ovales, con o sin un trazo

Fig. 6. Aspecto que ofrece el interior de una  Vertical, que se interpretan como vulvas, y que
pezuia de caballo. (Dibujo del autor). son parecidos a los simbolos de herraduras de

los délmenes bretones. Ejemplos semejantes

los podemos ver igualmente en el arte

paleolitico de la region cantdbrica; por ejemplo, las vulvas pintadas en el conjunto rupestre
de El Castillo, en Puente Viesgo.®* La herradura es también un simbolo muy representado
en el arte rupestre del Alto Duero. Aparece como motivo aislado o asociado a otros
grabados; lo que ha dado lugar a opiniones contradictorias; aunque la mds admitida es la
hipétesis que supone su relacién con la mujer, representada en un grado mdximo de
esquematizacion. Algunos suponen que los dos extremos de la herradura se corresponden
con las piernas de la mujer.3* También se ha pensado en su comparacién con el yoni, el
simbolo hindd del 6rgano sexual femenino.®> Debemos tener presente que en las etapas
antiguas de la humanidad no existian dioses y la manera de propiciar simbdlicamente la
fertilidad consistfa en trazar un disefio grafico del sexo femenino, a veces de manera
repetitiva para realzar su fuerza. Mucho mads tarde en la historia humana surgié el concepto
de una divinidad femenina concebida con forma humana como duefia y sefiora de la
fertilidad y fecundidad de la naturaleza. Por eso, los disefios de «herraduras» que se sabe
que fueron realizados en los tiempos en los que atn no se conocian esos objetos, no
podian ser realmente herraduras; pero si disefios de pezufias de caballos, cuyo aspecto
interior es el que podemos ver en la fig. 6. Es posible por ello que el motivo de la herradura
se interpretara también como un simbolo sexual, con significado magico para proteger y
favorecer la reproduccion: debido precisamente a la fuerza y a la vitalidad reproductiva de
los caballos. La atribucién de propiedades magicas y apotropaicas al sexo femenino es
una creencia que arraigd profundamente en el mundo rural, como se puede ver en los
numerosos ejemplos de vulvas que se muestran en los canecillos de las iglesias romdnicas
tanto en Espafia como en otros paises (fig. 7). En ellos se muestra explicitamente el sexo
femenino, e incluso a mujeres que con sus propias manos ensanchan la abertura externa
de la vagina, y no con un fin pecaminoso, como se ha hecho creer, sino en un acto
simbdlico de defensa frente a los poderes destructivos de la muerte. Es, por lo tanto, un
simbolo al que en las creencias tradicionales, todavia vigentes, se le atribuye poder para
repeler el mal de ojo, defender la vida y favorecer la fertilidad. Algunos investigadores
opinan que esas imagenes del llamado «romadnico erético» se fundamentan en la pervivencia
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de la creencia en una Diosa Madre defensora
de la naturaleza en general y, por consiguiente,
defensora del parto y de la fertilidad como
fuente de vida. No debe por ello
sorprendernos que se utilizara un simbolo
sexual femenino como representativo de la
necesidad del ser humano de perpetuar su
existencia favorecida por los poderes
atribuidos a las diosas madre, a las diosas de
la vida responsables de los nacimientos y de
la fecundidad de la naturaleza.® En el folklore
de Galicia y de otros paises, se encuentran
numerosos testimonios sobre el significado
defensivo y beneficioso que se le atribuye a
laimagen del sexo femenino, tanto en amuletos
con supuestas virtudes sobrenaturales para
alejar el mal, como en gestos y en tradiciones.
Por ejemplo, todavia a mediados del siglo
pasado habia mujeres irlandesas que se |
acercaban a las iglesias para tocar la vulva de
esas «imdgenes erdticas» con la esperanza de
adquirir sus propiedades mdgicas para

or - - Fig. 7. Reproduccién del sexo femenino como
favorecer la fertilidad; incluso las parejas forma de herradura en la figura de un

estériles les rezaban y les dejaban ofrendas canecillo de la iglesia romanica de

San Pedro de Porzomillos (Betanzos).

de pan o de fruta inducidas por la creencia de
P p (Fotografia del autor).

que si las ofrendas desaparecian en un par de
dias, era sefial de que tendrian descendencia.
Y, por el contrario, si los alimentos seguian en su sitio, pudriéndose con el paso del tiempo,
la pareja no tendria hijos.?” Esta tradicién se comprende perfectamente si somos conscientes
de que en las comunidades campesinas y ganaderas la vida se sustenta en la fecundidad
de las personas y la de sus ganados, asi como en la fertilidad de la tierra. De ahf que los
medios a los que se recurre para evitar esa desgracia tengan que ver con los simbolos de
fertilidad y de vida: tanto femeninos como masculinos, sobre los cuales hay varios
testimonios en el folclore de los pueblos europeos; hasta incluso en determinados gestos
y palabras actualmente consideradas como soeces pero que en los tiempos de los romanos
eran apotropaicas.® Como resumen de todo esto podemos deducir que el simbolo de la
«herradura» pudo ser originariamente una representacion del sexo femenino, entendido
éste como poderoso amuleto para propiciar el bien y defenderse frente al mal. Pero tampoco
debemos excluir una relacién posterior con una diosa celeste debido al significado del
cuarto creciente lunar con el crecimiento de la naturaleza. Su atribucién a la huella de un
caballo o, mejor dicho, a la de su pezuila pues la herradura no la conocieron los romanos,
nacié en los tiempos en los que el ser humano empez6 a utilizar los caballos como medio
de transporte, y a imaginar que en ellos podian también cabalgar los dioses. De lo que se
deduce, si realmente es acertada esta hipdtesis, que el significado simbdlico de la
«herradura», como pezuiia del caballo de un dios, debi6 de nacer en la Edad del Hierro.
Mientras que sus beneficiosas atribuciones simbdlicas de proteccién y prosperidad,
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todavia vigentes, nos remiten a los tiempos de un primitivo animismo, que pervivid
entremezclado con los mitos de los dioses grecolatinos y posteriormente con los de las
divinidades cristianas dotadas de cabalgaduras o relacionadas con las piedras de virtudes
sobrenaturales.

SANTIAGO APOSTOL COMO GUERRERO Y JINETE CELESTIAL

De entre todas las imdgenes de Santiago Apdstol que se han fabricado para su culto,
la que mds sobresale por su tamafio y majestuoso aspecto, es la que lo representa como
guerrero armado con una espada y montando un impresionante caballo blanco, encabritado
sobre los cuerpos de enemigos tocados con turbante y a punto de morir bajo el arrollador
triunfo de un poderoso guerrero divinizado. Esta version ecuestre es la reinterpretacién
un mito indoeuropeo procedente de los tiempos en los que Santiago Apéstol todavia no
habfa nacido. Tampoco entonces habia infieles con alfanjes de media luna para matar a
otros infieles que esgrimian espadas con guardamanos en forma de cruz. Porque en aquellos
remotos tiempos el Dios del cielo mds poderoso, se entretenia en recorrer su morada
celeste en un corcel de gran alzada y resplandeciente brillo. Era el dios Sol, divinidad de
todos los pueblos indoeuropeos, que viajaba cotidianamente por el espacio, trayendo luz
y vida al mundo terrenal y derrotando asi al mundo de las tinieblas y las divinidades
infernales. Las comunidades celtas veneraban a un dios Sol, imagindndolo como un guerrero
que penetraba también en el mundo de 1a Noche, bajo la Tierra, para vencer a la oscuridad
y a la muerte. De esa relacién con el mundo de las tinieblas procede el cardcter cténico y
psicopompo que tiene el caballo en las creencias indoeuropeas. Como guerrero celestial,
al dios Sol se le representaba a caballo venciendo a un monstruo gigante, simbolo del mal
y de la oscuridad, para de ese modo favorecer la vida y la fecundidad. Es una vieja creencia
sobre la que se conservan testimonios de la Edad del Bronce. Todos esos valores simb6licos
se mantuvieron también en época romana. Cuando en el siglo VIII a. de C. se empez6 a
utilizar el caballo como medio de traccién de los carros y de los arados, nuevos valores
simbdlicos se afiadieron a su figura; ademads del papel que ya tenia en la guerra, en la caza
y en la economia de una aristocracia guerrera que luchaba a caballo y que alcanzé gran
importancia en la Europa del siglo I a. de C.% En el mundo mediterraneo el caballo aparece
también frecuentemente relacionado con los guerreros y con el viaje al Otro Mundo.”® Y
en las creencias del norte de Europa al caballo se le relaciona con el Sol ya desde la Edad
del Bronce.”!

En el folclore espaiiol han pervivido dos creencias muy significativas herederas de
esos antiguos mitos. La mas difundida por toda Espafia es la que ya hemos visto relacionada
con laimagen de Santiago convertido en un poderoso guerrero que desciende del cielo en
un caballo blanco. Pero también existia antiguamente la visién de un Santiago psicopompo,
es decir, conductor de almas. Es un mito que venia de muy atrds pues ya en la Grecia
micénica se utilizaba el caballo para desplazarse desde el siglo XX a. de C. Por eso en los
mitos griegos hay descripciones de divinales relacionadas con el Mds All4, como Hades y
Poseidén, que disponian de carruajes arrastrados por caballos.”? El caballo como animal
psicopompo ha pervivido en las creencias jacobeas en la imagen de Santiago Apdstol,
que ayuda a las almas que no han realizado en vida el peregrinaje hasta su santuario en
Santiago de Compostela, siguiendo la mitica ruta hacia el Otro Mundo sefializada por la
Via Lactea. En el «Liber Sancti Jacobi, Codex Calixtinus», se describe un episodio en el
que Santiago desciendo del cielo montado en su caballo para recoger en sus brazos a un
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peregrino muerto y llevarlo en su caballo celeste hasta Santiago de Compostela.”® La Via
Lactea en las creencias populares gallegas se llama «Camino de Santiago,» porque es el
camino celeste por donde bajo Santiago para luchar contra los moros, ya que la
liberacion de Galicia de los moros, que fueron sus primitivos habitantes, se considera
una hazafia del Apéstol.** Segiin esta creencia, Santiago Apdstol se guid por la Via Lactea
para descender hasta Galicia, territorio occidental hacia el que se dirige el Sol diariamente,
y alli luch6 contra unos paganos: los «moros», que en realidad no eran los musulmanes,
sino unos seres sobrenaturales a los que tradicionalmente se los considera antiguos
habitantes de los castros y de otros monumentos arqueolégicos. Es pues una visién
legendaria del proceso de cristianizacién que se realiz6 en Galicia y que contd con la
ayuda del Apdstol. Pero también en esa interpretacién popular se ve la vinculacidn de
Santiago con la ruta cotidiana del Sol hacia Occidente.

Segun las creencias germadnicas y eslavas las divinidades solares tenian también un
caballo blanco; en las creencias eslovenas Perun, el dios Sol, al que se hace responsable
de la fertilidad y de la renovacién de la naturaleza, también se desplaza en un caballo; al
igual que San Jorge, que montado en una yegua blanca mata a un terrible dragén que
representa al invierno. Y San Nicolds viaja por el cielo en un caballo blanco al llegar la
fecha de Adviento. También, se cuenta en los mitos eslavos que las herraduras de los
cascos de esos miticos caballos producen chispas al golpear las piedras, pues son como
reldmpagos a los que después acompaiian las lluvias.”> Es un dato interesante, a tener en
cuenta como testimonio de la posible existencia de un antiguo rito de magia imitativa
realizado en temporadas de sequia, que consistiria en golpear las piedras con herraduras
(o simplemente grabarlas en las piedras) para producir chispas, creando asf una imaginaria
tormenta que traeria la ansiada lluvia, tan necesaria en esas situaciones climdticas adversas
tanto para los ganaderos como para los agricultores. Lo cual quiere decir que algunas
piedras, como el cuarzo, poseen capacidad de producir fuego, y lo muestran cuando el
suplicante con el acto de golpearlas realiza una llamada invocatoria al espiritu que las
habita. Esto nos lleva a recordar un comentario de Arnobio de Sicca (de la antigua provincia
romana en Le Kef, Tunez) cuando en el siglo IV d. de C. critica a los drabes que adoraban
auna piedray a los que crefan que en las piedras habitaba una divinidad, y las ungian con
aceite como si tuvieran dentro algin poder, y le pedian favores a rocas insensibles.”
Creencia que evidentemente estd dentro del mundo animista del que hablabamos
anteriormente. Y profundizando en estos razonamientos, no podemos olvidar tampoco la
relacién que tiene el fuego con el Sol como fuente de vida y de calor y, al mismo tiempo, de
muerte y de destruccién. Y consecuentemente son los dioses celestiales y los infernales
los que controlan esas fuerzas.

En las creencias hindides recogidas en el Rig Veda (1500-1200 a. de C.), se mencionan
divinidades solares dotadas de cabalgaduras blancas. Y Rhiannon, la diosa celta galesa
del Otro Mundo, cabalga a lomos de un veloz caballo blanco, como lo hace Odin, el dios
de los germanos, que también cabalga sobre las olas del mar; y Dag, el dios nérdico del
dia.”” Epona, la diosa céltica, aparece representada en los testimonios arqueoldgicos al
lado de un caballo o montada sobre él e incluso con forma de caballo o de yegua como
representacion simbdlica de sus atributos.”® A Epona se le atribuyen también poderes
maternales, como a las Matres, pues en el interior de la Galia se la consideraba claramente
una diosa de la fertilidad y de la salud; de ahi su relacién con las fuentes santas y con el
mundo de ultratumba.” Por eso, es posible que esos atributos maternales se representaran
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simbdlicamente con la imagen de una yegua, debido a la fertilidad que se le atribuia a estos
animales. Epona era ademads hija de una yegua, animal que en la antigua Gallaecia se crefa
que las fecundaba el viento. En esta linea interpretativa de los poderes vitalizadores de la
yegua se encuentra también el rito de entronizacién real de origen céltico que se realizaba
todavia en Irlanda en la Edad Media. El candidato a la soberania del territorio tenia una
relacién matrimonial con la yegua sagrada para adquirir los poderes que ésta le transferia.'®

Blancos son también los caballos de los Didscuros, héroes protectores del pueblo
romano.'®! Segin los testimonios que se conservan sobre la batalla del lago Régido, que
tuvo lugar en el afio 493 a. de C., los romanos vencieron a sus enemigos porque contaron
con la ayuda de dos guerreros celestiales: Castor y Pélux, que se pusieron al frente de las
legiones romanas montados en sendos caballos blancos. Y al terminar la batalla se descubri6
lo que parecia la huella del casco de un caballo en una roca cercana a dicho lago, y se
atribuy6 a la pisada de uno de los caballos de esos guerreros, los llamados Digscuros.'??
El historiador Américo Castro que dedicé un amplio trabajo a la relacién de los Didscuros
con la figura de Santiago Apdstol, menciona la devocién que se dedicaba a esta pareja de
dioses considerados como protectores contra los peligros de las tormentas, las
enfermedades y también defensores de los combatientes, y atribuye la imagen de Santiago
alomos de un caballo blanco al mito dioscérido.'” La creencia en los Diéscuros influyé
también en los relatos de las vidas de la pareja de los médicos San Cosme y San Damién.
El nombre Didscuros procede del griego Dios-Kuroi, «hijos de Jupiter» el dios que controla
los rayos y los truenos: el Tonante. Su relato mitolégico influyé también en el Evangelio
pues, segin San Marcos: A Jacobo (Santiago), hijo de Zebedeo, y a Juan, hermano de
Jacobo, [Jesiis] los apellidé «Boanerges», o sea, Hijos del trueno (111, 17).' Todas esas
divinidades celestiales que se describen en las creencias de diferentes culturas utilizan
caballos para desplazarse por el cielo, son jinetes celestiales que poseen una vinculacién
directa con el Sol o con los fendmenos atmosféricos. No es facil averiguar con cual de ellas
ha tenido mds relacidn el caballo blanco de Santiago, pero lo que si parece evidente es su
relacién con un antiguo mito solar que arraigd en la Edad del Hierro y que pervivid
principalmente en las creencias populares de la mitad norte de Espafia gracias a la difusién
del culto jacobeo.

LA HUELLA DEL CABALLO DE SANTIAGO EN EL MONTE PINDO

A principios de los afios ochenta del siglo pasado, durante una excursién exploratoria
hasta la cueva Casa da Xoana, en el monte Pindo (Carnota, A Coruia), tuve la suerte de
encontrarme con José Cambeiro Cambeiro, de la aldea de Fieiro en la vertiente oriental de
ese monte. Venia de segar centeno en uno los campos en los que entonces se cultivaba
ese cereal. Le comenté mi propdsito de subir hasta Casa da Xoana y amablemente se
ofrecié a acompafiarme para ver esa cueva: que a modo de tunel natural, atraviesa una
cumbre de parte a parte, como si fuera el ojo gigantesco de una enorme aguja. Cuando
acababamos de atravesar el arroyo Sanchaferro, y poco después el regato Candelas,
Cambeiro se detuvo, y sefialindome una pequefia altura conocida con el nombre de Laxe
do saltifio, me contd que se llamaba asi porque habia sido en ese lugar en donde se habia
posado el caballo de Santiago después de dar un gran salto desde una pefia llamada Pedra
Quitina, al otro lado del regato.'® (fig. 8). No hay duda de que en esa piedra se realizaba
algin rito antiguo pues tiene varias cazoletas: la mayor con un desagiie, claramente
artificial, orientado hacia la salida del Sol en el solsticio de verano y a su lado el grabado
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Fig. 8. La Pedra Quitina del monte Pindo (Carnota, A Coruia).

Fotografia del autor).

de una cruz. Mientras que las demds estdn orientadas hacia la puesta del Sol el dia de ese
solsticio. Han pasado casi cuarenta afios desde aquella excursion durante la cual y gracias
a Cambeiro, recogi una interesante informacién etnografica sobre el macizo del Pindo. La
mayoria de sus datos ya los publiqué en otros trabajos, pero ese relato sobre la Pedra
Quitina lo habia dejado «aparcado» por falta de informacién sobre el significado de la voz
quitina en los diccionarios de gallego; a pesar de que esa palabra también existe en otros
lugares: como en un monte del pueblo de Pazos de Borbén (Pontevedra), en el que se
encuentra A Pedra Quitifia, pero con fi. Finalmente, el afio pasado, y con motivo de la
redaccién de este articulo, decidi buscar esa palabra en los diccionarios de portugués. Y
llegué a la conclusién de que quitina puede venir de quixinha, diminutivo de la palabra
quixa que significa cabra en la comarca de Vouzela, entre las localidades portuguesas de
Aveiro y Viseu. Es muy posible que se trate de un arcaismo pues en la aldea de Andifiuela,
en las montafas de los Ancares, los pastores para llamar a las cabras utilizaban la expresion:
iTuca, Tuguina! 'Y mas cerca del monte Pindo, en la aldea de Santa Marifia de Maronas
(Mazaricos, A Corufa) por la que pasa el camino jacobeo en direccion a Finisterre, los
pastores reunian sus rebafios de ovejas a la voz de jToca, toca!."” En el mundo pastoril
castellano se utiliza la voz chivina, es decir, cornuda, para llamar a las cabras.'® De manera
que la palabra quitina puede ser un termino indoeuropeo conservado en las comunidades
pastoriles, debido a su aislamiento y al empleo de un lenguaje particular para dirigirse a los
animales domésticos, que estd lleno de interjecciones y de voces onomatopéyicas emitidas
a imitacién de las propias voces de los animales como, por ejemplo, el bau, bau de los
perros, que los adultos ensefiamos a los nifios. De ahi el hecho de que muchas de estas
interjecciones y voces se asemejen a las que se encuentran en las lenguas de otros
paises.'” Pero quitina no es una voz onomatopéyica, sino un arcaismo que ya se ha
perdido, al igual que las leyendas y creencias sobre las cabras que todavia se recordaban
hace cuarenta afos. Las palabras nacen cuando se necesitan, y mueren cuando dejan de
tener una funcidn prictica dentro de una determinada cultura, pues como dice Horacio,

Anuario Brigantino 2019, n. 42

89



FERNANDO ALONSO ROMERO

;como ha de ser eterna la gracia y belleza de las palabras? Renacerdn muchas que ya
murieron, y morirdn no pocas que ahora son corrientes, si asi lo quiere el uso, juez y
drbitro y norma del lenguaje.""’

No es posible, con seguridad absoluta, saber qué tipo de culto se realizaria en la
Pedra Quitina; ni tampoco el verdadero nombre del dios que se veneraba; pero podemos
imaginar, debido a la relacién de esa piedra con la voz cabra, que se efectuaria con algtin
fin propiciatorio relacionado con la fertilidad y la salud del ganado caprino, muy abundante
en otros tiempos por todo el macizo del Pindo. Los sacrificios expiatorios se realizaban
para propiciar la fertilidad, pero también para librar al pueblo de una enfermedad, una
hambruna o cualquier peligro que amenazara el desarrollo normal de la vida comunitaria. E1
rito ancestral consistia en elegir un chivo expiatorio que se sacrificaba degollandolo y
derramando su sangre en un hueco del altar.'!! Estrabén cuenta que los lusitanos y los
montafieses sacrificaban machos cabrios a un dios de la guerra, que seria equivalente al
dios Ares,!? es decir, el dios al que los romanos llamaban Marte, dotado de atributos
bélicos, y ademas en sus origenes defensor de la salud y del bienestar de los campesinos
y de sus propiedades.'"?

Hasta mediados del siglo pasado la economia principal de los campesinos que vivian
en las laderas del macizo del Pindo dependia del ganado caprino. En un documento del
afio 1724, firmado por José Isla de la Torre, se mencionan las posesiones que tenia la casa
de Altamira, y se dice que en el monte Pindo, ademas de gran abundancia de jabalies y de
perdices, las cabras criaban dos veces cada aiio y habia buenos cabritos.''* Algunos
afios después, en 1745, el Padre Sarmiento visité ese monte y se enterd de las cualidades
extraordinarias que le contaban sobre él, que resume en el siguiente comentario: hay
excelentes pastos y buenas aguas. Dicen mil cosas de lo que hay dentro: que crece la
yerba mucho de la noche para la maiiana, que hay infinitas yerbas medicinales y muchas
incognitas, y que alli van a buscarlas algunos médicos, que dentro son fecundisimos los
animales, y oi que algunos tiempos solian ir al Pindo los casados estériles e infecundos
con el fin de tener sucesion, al modo que dije de la ermita de San Guillermo en
Finisterre."'> En 1913 la Asociacién General de Ganaderos del Reino present6 en una
exposicion celebrada en Madrid un rebafio de cabras de El Pindo que llamaron
poderosamente la atencion de los zootécnicos que ignoraban la existencia en Esparia
de ganado cabrio de este tipo."'® Poco después, en un documento del afio 1928 Juan Rof
Codina dice lo siguiente: Las cabras del Pindo son de pequerio tamario, muy ligeras y
con el cuerpo cubierto de un pelo muy largo, que las hace muy estimables para el
aprovechamiento de sus pieles y explotacion del llamado pelo de cabra.'V

En los antiguos mitos cldsicos la cabra era un animal divinizado relacionado con el Sol.
Segtn los griegos, Zeus habia sido ocultado en una cueva del monte Dicte, en la isla de
Creta, para evitar que lo devorara su padre Crono. En ella lo protegian los guerreros
curetes, que golpeaban sus espadas contra los escudos para que Crono no oyera llorar a
su hijo, al que alimentaba una ninfa monstruosa llamada Amaltheia, pues era una cabra hija
Helios, el dios del Sol.!'® Debido a su cuerpo de cabra, Amaltheia se ocultaba en esa cueva
de Creta. Pero cuando Zeus lleg6 a la madurez tuvo que matarla y utilizar su piel para
hacerse invulnerable durante su enfrentamiento con los Titanes. Después Zeus recogio
sus restos y transformé a Amaltheia en la estrella que con ese nombre forma parte de la
constelacién de Capricornio, que se ve entre Julio y Agosto; fecha en la que los romanos
celebraban las fiestas de la cosecha en honor a Ceres. Pero Zeus se quedé con uno de sus
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cuernos, que es el origen mitico de la Cornucopia, o cuerno de la abundancia que siempre
estd lleno de lo que desee su poseedor. Como consecuencia de esos mitos, la cabra en la
tradicion cldsica estd presente en un variado contexto ritual y religioso. Al cuerno de cabra
y al del carnero se le atribuyen propiedades magicas para alejar el mal de ojo y los poderes
maléficos de las brujas. Uno de los procedimientos al que recurrian los habitantes de la isla
de Ons (Pontevedra) para proteger al ganado doméstico, consistia en introducir un cuerno
de carnero entre las piedras de una de las jambas de la entrada a la cuadra. Este
procedimiento todavia se continua realizando en otros lugares de Galicia y también en
otros paises. Por poner solamente un ejemplo, en la comarca de Silesia (Polonia) los
campesinos también ponian un cuerno de cabra en los establos de las vacas como
proteccidn contra las brujas.!' Y debido al hecho de que Amaltheia, ademds de ser una
cabra, era hija del Sol, se crefa que las pieles de cabra conferian propiedades terapéuticas.'?
De todos esos mitos, deseo resaltar que esta ultima creencia todavia se mantenia en
Galicia a principios del siglo pasado, pues cuando un nifio cumplia tres afios y todavia no
habia aprendido a andar y a hablar, su madre lo metia dentro de la piel de un carnero recién
degollado, se lo echaba al hombro y con él recorria las casas del lugar solicitando ofrendas
por medio de una invocacién muy semejante a un conjuro:

Limosnifia par o bode (macho cabrio)
Que quér falar e non pode.'!

Pero no era una prictica curativa exclusivamente de Galicia pues también se realizaba
en otros lugares, como en Ejea (Zaragoza) en donde en el siglo X VIII los pastores curaban
muchas enfermedades aplicando la piel de un carnero en la parte del cuerpo afectada.'”? Y
como testimonio de la amplia repercusién que tuvo en Europa la cultura que dejé el
imperio romano, vemos que ese remedi6 también se le aplicé al rey inglés Gregorio XIV en
el afio 1591 cuando su cuerpo moribundo lo envolvieron en una piel de oveja recién
muerta con la esperanza de curarlo. A ese remedio extremo se sigui6 recurriendo en Inglaterra
todavia muchos afios mds, pues en 1872 se le intent6 aplicar al Principe de Gales como
remedio desesperado.'?

Actualmente es muy dificil recoger la tradicién oral con la pureza con la que atn se
recordaba en el mundo rural de mediados del siglo pasado. Las antiguas leyendas, creencias
y tradiciones que se contaban en las aldeas del macizo del Pindo hace cuarenta afios son
ya parte de la historia. Pero falta todavia una tarea muy importante por realizar, pues
contribuiria a esclarecer muchos aspectos del rico folclore de esa comarca de A Costa da
Morte. Me refiero a la necesidad de un estudio arqueolégico del monte Pindo. Sabemos
que en sus cuevas y en sus pedregosas cumbres hay testimonios que desde la Edad del
Bronce nos remiten al pasado siglo XX. Pero son solamente eso: testimonios. Ignorar su
descubrimiento y estudio va a contribuir en esa comarca a la perdida definitiva de la
entidad comun en la que se afianzan esas etapas de la historia con el resto de nuestro
Continente; tan debilitado en la actualidad precisamente por querer socavar los vinculos
comunes que nos unen desde los tiempos del animismo, y quizd anteriores. ..

Es hora ya de terminar este articulo pues aunque quedan sin mencionar muchos
testimonios sobre el caballo blanco de Santiago y las huellas de sus pisadas, lo que ya
hemos visto es suficiente para mostrar que muchas leyendas religiosas han servido para
conservar restos de las creencias que tenian nuestros antepasados. En ellas se amparaban
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para enfrentarse a los problemas que surgian en sus economias agricolas y pastoriles; lo
que explica también su difusién por todas las culturas europeas desde mucho antes de la
aparicion del camino jacobeo. Sin embargo, fue con el Camino de Santiago Apdstol hasta
el territorio en el que entonces estaba el limite de la tierra y el mar,'** cuando las leyendas
sobre el caballo blanco alcanzaron su mayor esplendor. Pues, como dice Américo Castro
en sus investigaciones sobre el Camino: los mitos, una vez instalados en la fantasia y en
la memoria de las gentes (sean éstas muchas o pocas), salvan enormes distancias
geogrdficas, y se deslizan a través de las generaciones. Sus formas y sus contenidos
experimentan mudanzas incalculables, con lo cual los mitos se prestan docilmente a
expresar lo que cada lugar y momento conviene a la situacion vital de quienes se sirven
de ellos.'®
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Fray Pablo Rodriguez, José Cornide y las

inscripciones romanas de OQurense
(CIL T12524 y CIL 1 216a%-f*)

JUAN MANUEL ABASCAL’

Sumario
La Real Academia de la Historia conserva un buen pufiado de cartas dirigidas a José Cornide por el
benedictino Fr. Pablo Rodriguez. Varias de esas cartas se refieren a descubrimientos epigraficos en
Galicia y a la necesidad de explorar algunas zonas de la provincia de Orense en busca de inscripciones
romanas. En estas pdginas se trata del descubrimiento de CIL II 2524 en San Xoan de Camba y de las
falsificaciones de San Andrés de Castro de Beiro, junto a Ourense (CIL II 216a*-f*).

Abstract
The Royal Academy of History (Madrid) keeps a good number of letters addressed to José Cornide by
the Benedictine monk Fr. Pablo Rodriguez. Several of these letters are about epigraphical discoveries
in Galicia and the need to explore some areas of the province of Orense in search of Roman
inscriptions. In these pages we deal with the discovery of CIL II 2524 at San Xoan de Camba and the
epigraphical forgeries at San Andrés de Castro de Beiro, near Ourense (CIL II 216a*-f*).

1 benedictino Fr. Pablo Rodriguez (Parafios, Pontevedra, 1722 — Sahagtn, Ledn,

1804)!, bien conocido por el papel que jugé en las disputas intelectuales de su

tiempo, fue un corresponsal habitual del corufiés José Cornide? y, como €él, un
incansable buscador de antigiiedades y devoto de la historia de Galicia. La Real Academia
de la Historia le tuvo durante varias décadas como uno de sus mds activos correspondientes
y esta institucién conserva una buena parte de las cartas que remitié a sus miembros. Sus
sucesivas estancias permanentes u ocasionales en los monasterios de San Pedro de Eslonza,
Sahagtn, San Esteban de Rivas de Sil, San Andrés de Espinareda e Irache, le permitieron
acceder a una rica y variada documentacién y, al mismo tiempo, su curiosidad natural le
permiti6 incluir en sus cartas una serie de jugosas observaciones que siguen teniendo hoy
validez para el estudio de las antigiiedades. El periodo mds interesante de esa
correspondencia es el de los afios 1787 a 1801, es decir, la etapa de Sahagtn, sélo interrumpida
por la corta estancia en Irache en 1789 o por la breve permanencia en Villafrades de Campos
en 1795. En estos afios, el benedictino comprendi6 el interés que tenian las inscripciones
romanas para formar la historia de Galicia y puso un especial empeiio en dejar noticia de

* Juan Manuel Abascal es catedratico de Historia Antigua de la Universidad de Alicante.
juan.abascal@ua.es.

! Sobre su figura, véase principalmente Zaragoza 1990, 38-39 e id., «Rodriguez, Pablo», en Diccionario
Biogrdfico de la Real Academia de la Historia (http://www.dbe.rah.es), consultado el 2 de julio de
2020. Estas pdginas se han escrito en el marco del proyecto PID2019-106169GB-100, financiado por
el Ministerio de Ciencia e Innovacion del Gobierno de Espafia. Agradezco a la Fundacién Luis Monteagudo
el esfuerzo colosal que estd realizando para revitalizar los trabajos epigraficos en Galicia y a D. Alfredo
Erias y D. Alberto Lopez el importante respaldo personal que estdn dando a este trabajo continuado en
los ultimos afios.

2 Las cartas dirigidas a José Cornide por Fr. Pablo Rodriguez y que han llegado hasta nosotros alcanzan
casi la treintena y se conservan en la Real Academia de la Historia, sign. 9-3918-2¢, 9-3918-2p, 9-
3921-96 a 116, 9-3895-31 a 34.

Anuario Brigantino 2019, n. 42

99



JUAN MANUEL ABASCAL

cuantas vio y pudo describir, aunque carecia de los conocimientos epigraficos necesarios
para realizar esta tarea sin errores.

Esas cartas versan sobre temas tan variados como el interés histérico de la Torre de
Hércules de La Coruiia®, las vias romanas de Galicia*, las investigaciones de Rodriguez
relacionadas con los trabajos de Masdeu’, la necesidad de buscar las Cassitérides en la
costa de Galicia®, la vida politica de su tiempo’ o diversos asuntos literarios®. No faltan las
que s6lo abordan asuntos personales sin interés histérico’. Dos de esas cartas'® tratan
sobre asuntos epigraficos y de ellas nos vamos a ocupar aqui.

1. Lainscripcion de San Xoan de Camba. CIL 11 2524.

RAH-9-3921-115. Carta de Fr. Pablo Rodriguez a José Andrés Cornide. Sahagtn, 18 de
noviembre de 1787'.

Muy Sr. mio y estimado duefio'?:

Conclui mi peregrinacién con bastante felicidad. Pero las aguas que me inundaron al
ultimo (...) aprovechando esta desazén para remitir a Vmd. las dos inscripciones que hallé
en la casa del abad de Camba, junto al castro de Caldelas.

Pensé que la primera'® era gentilica, y por tal la tuve atendido el estilo y forma de la
dedicacién. Posteriormente me escribe aquel abad que la piedra era cubierta, o parte, de una
especie de arquilla o urna en que estaban depositadas algunas reliquias, la cual estaba
debajo del altar antiguo y la mudé y puso en el actual sitio el predecesor abad, llamado
Cabezon cuando removié de la pared el retablo. Esta noticia la adquiri6 el actual abad
después que sali de su casa. Si antes se hubiese sabido, seguramente hubiéramos hecho
mayor excavacion y registro. De esta tiltima noticia infiero que es cristiana la inscripcién y
que su contexto indica que una tal Flavia prometié guardar y poner en custodia las reliquias
de San Juan. Falta averiguar qué apellido tenia esta Flaviay a qué tiempo corresponde este
monumento cuya copia va perfectamente sacada segtin actualmente existe. Y es lo que nos
debe decir el Anticuario Herculino' (...).

3 RAH-9-3921-107, de 6 de junio de 1792.

* RAH-9-3895-33, de ca. 1788; RAH-9-3895-32, de 13 de marzo de 1788; RAH-9-3895-31, de 22 de
enero de 1792.

> RAH-9-3921-106, de 28 de marzo de 1795.

¢ RAH-9-3921-116, de ca. 1787-1788; RAH-9-3921-108, de 28 de octubre de 1790.

7 RAH-9-3895-34, de ca. 1788.

8 RAH-9-3921-105 de 30 de agosto de 1795; RAH-9-3921-104, de 6 de septiembre de 1795; RAH-9-
3921-103, de 18 de septiembre de 1795; RAH-9-3921-102, de 27 de septiembre de 1795; RAH-9-
3921-101, de 3 de marzo de 1796; RAH-9-3921-100, de 17 de marzo de 1801; RAH-9-3921-99, de 18
de junio de 1801; RAH-9-3921-98, de 28 de junio de 1801; RAH-9-3921-96, de 3 de octubre de 1801;
RAH-9-3921-97, de 20 de noviembre de 1801.

® RAH-9-3921-112, de 29 de octubre de 1788; RAH-9-3921-110, de 17 de enero de 1789; RAH- 9-
3921-111, de 9 de noviembre de 1789; RAH-9-3921-109, de 26 de noviembre de 1789

1" RAH-9-3921-115, de 18 de noviembre de 1787; RAH-9-3921-114, de 11 de abril de 1788. Una
tercera carta, la catalogada como RAH-9-3921-113, de 8 de mayo de 1788, contiene una propuesta de
Rodriguez a Cornide sobre posibles itinerarios para excursiones epigraficas por la provincia de Orense.
' Una primera noticia de esta carta, sin transcripcion ni estudio, se encuentra en Abascal — Cebridn
2005, 407.

12 En la transcripcién de los textos se ha normalizado la ortograffa.

13 Se trata del monumento CIL II 2524, que Hiibner describié sélo a partir de la copia que hizo Cornide
del documento enviado por Fr. Pablo Rodriguez.

!4 Denominacién coloquial para José Cornide.
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Tengo escrito al sefior rector Pifieiro para que sacrifique 50 doblones a disposicién del
Herculino a fin de que pueda confrontar las inscripciones del padre Contador y recorrer las
dos vias militares que atravesaban a Valdeorras. Y no sé por qué la una caminaba por Viana
del Bollo, tomando la parte opuesta del rio Sil, sin pasar por las tres puentes que para este
fin y el de las minas mudaron Nerva y Trajano. Dicese que la de Bybei se llamaba en lo
antiguo puente de Trajano y lo creo si es cierto que en la parte superior existia la estatua del
dios Jano con sus dos caras, colocada en medio del puente. Y a los dos lados otras dos
estatuas, con el nombre una de Nerva y otra de nuestro Trajano. En una mampara del
priorato de Trives dejé el prior Fr. Milldn Sarmiento dibujadas las tres estatuas, no sé si por
haber visto el original, que en los afios anteriores se habran caido del puente, o por haberle
remitido el disefio su tio, el Reverendisimo Sarmiento. De cualquier modo, Vmd. debe agregar
las inclusas a su coleccién y devolvérmelas después de copiadas (...).

Sahagtn noviembre 18 de [17]87. Fr. Pablo Rodriguez [rubricado].

* * *
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Figura 1. Nota de J. Cornide con la copia de los datos de la inscripcion de San Xoan de Camba
(CIL 1l 2524). El documento esta fechado en 1787.
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La carta de Fr. Pablo Rodriguez es la primera noticia sobre la inscripcién CIL 11 25245,
Por desgracia no conservamos el apunte original del benedictino pero Cornide cumplio las
instrucciones de su amigo y copid el texto de la inscripcién romana antes de devorver la
ficha que habia recibido. El resultado es la nota RAH-OR-9-3931-10' que se conserva en la
Real Academia de la Historia (Figura 1), en la que el texto latino guarda s6lo una relativa
similitud con el original. Hay que recalcar que este documento no es el original sino una
copia obtenida por Cornide en 1787.

Después de la descripcion de Fr. Pablo Rodriguez, nadie volvié a preocuparse por esta
inscripcién y el monumento cayé en el olvido, hasta el punto de que Hiibner no conocié
otra fuente que la carta del benedictino y Vazquez Nuiiez en 1898 lo consideraba perdido.
Tras las obras llevadas a cabo en la sacristia de San Xoan de Camba en 1906, la pieza volvid
alaluzy yaese afio se public la primera fotografia de la misma, aunque el silencio volvié
a caer sobre ella. Asi estaban las cosas cuando en 1963, y sin que mediaran noticias previas,
Antonio Garcia y Bellido encontré el monumento en los sétanos del palacio episcopal de
Astorga «en el suelo, con el letrero invertido tocando el pavimento»'” e hizo las gestiones
para que fuera conservado de manera adecuada en lo que hoy es el Museo de los Caminos

Figura 2. Inscripcién de San Xoan de Camba (CIL |l 2524) en el
Museo de los Caminos en Astorga. Foto: J. M. Abascal.

15 Bibliografia sobre el monumento: Hiibner CIL Il 2524 a partir del documento RAH-OR-9-3931-10
con la copia hecha por Cornide del apunte de Fr. Pablo Rodriguez (Dessau /LS 9296; Vazquez Niiiez
1898, 28 n.° 10, que la da por perdida; Fita 1903a, 448, que la da por perdida siguiendo a Vizquez Nufiez
y llama Pedro Rodriguez a Fr. Pablo Rodriguez; Fita 1903b, 159; Vasconcellos 1897/1913, vol. II,
1905, 341 y vol. 111, 1913, 203-205); Vazquez Nufiez 1906, 23, con la primera fotografia del monumento
tras reaparecer durante unas obras en San Xoan de Camba; Vasconcellos 1906, 280-282; Bldazquez
1962, 179; Garcia y Bellido 1966, 141 fig. 16 (AE 1967, 227; Vives ILER 889; HAE 2373); Lorenzo
— D’Ors — Bouza Brey 1968, 86 n.° 81 (Vives ILER 889); Quintana 1969, 37-41 n.° 1; Le Roux —
Tranoy 1974, 255 nota 32; Bldzquez 1975, 131; Albertos 1975, 57 n.° 36; Tranoy 1981, 282;
Mainanes 1982, 112 n.° 107; Albertos 1983, 483; Melena 1984, 237 n.° 4; Albertos 1986, 269;
Rodriguez Colmenero 1987, 201-202 n.° 115 (HEp 2, 1990, 525); Rodriguez Colmenero 1997, 152-
154 n.° 132; Gonzdlez Rodriguez 2008, 91 y 98 n.° 10; Gonzédlez Rodriguez 2013, 13 n.° 17 y 14 n.° 8.
16 El volumen llevé en el pasado la signatura 18, 57, que es la que Hiibner recoge en CIL II.

'7 Garcia y Bellido 1966, 141.
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del Palacio Espiscopal de Astorga'®. Aunque se desconoce en qué momento pasé de una
provincia a otra, es facil aceptar que las razones del traslado hay que buscarlas en el hecho
de que durante mucho tiempo Castro Caldelas perteneciera a la didcesis de Astorga'®.

La pieza es un bloque de granito que mide (104) x 41 x 38 cm y que, en su extremo
derecho, presenta una cavidad casi cubica de 20 x 17 x 16 cm, seguramente destinada a
albergar reliquias en su reaprovechamiento dentro de una iglesia cristiana. Es evidente que
el bloque fue recortado a izquierda y derecha, de forma que se perdio la primera letras de los
renglones primero y tercero, mientras que por la derecha el texto estaba muy ajustado al
borde y el recorte para excavar la cavidad se llevé el margen derecho y el probable nexo AE
del final de la primera linea, del que s6lo queda el extremo izquierdo de la A. La altura de las
letras es de 9 cm y las interpunciones son perfectamente circulares. La lectura de la
inscripcién CIL 11 2524 ha sido objeto de controversia en el pasado, especialmente en lo
tocante al primer renglén (Figura 2), donde la fotografia que publicamos permite entender
ahora un teénimo en dativo en la forma [N]abiae Elaesurranega[e]y con nexo ANE en el
epiteto®, mientras que la letra que se ve tras la E no es una C sino una G con rasgos
librarios.

2. Las falsificaciones de San Andrés de Castro de Beiro. CIL I1 216a*—f*,

RAH-9-3921-114. Carta de Fr. Pablo Rodriguez a José Andrés Cornide. Sahagun, 11 de
abril de 1788,

Optimo Herculino y mi duefio®:

Remito a Vmd. la copia de las inscripciones que tomé, por mi mismo, en San Andrés del
Castro y a la vista de Orense, en que pudo haber en otro tiempo un almacén de ellas, de
fabrica moderna, y otra mds antigua, circunstancia que pone en tortura el entendimiento y
el discurso. De las notas formara Vmd. el juicio que quiera con relacion a ellas.

(...) No se fatigue Vmmd. en buscar ni descubrir las vias militares de acd dentro. Esta
actualmente indagandolas, y tiene mucho adelantado, un ingenioso presbitero de La Mota
de Toro que me tiene molido con preguntas (...)

El verano se debe destinar para viajes instructivos, sin los cuales no se puede adelantar
un paso, como pudo Vmd. observar en los canales que expresa el papel anterior que remiti,
en que se descubre el Orellana, que seguramente seria la Auraria o mina de oro que trabajaban
los romanos, lo que serfa costosisima cuando trafan las aguas con tantos sufrimientos y de
tanta distancia. Este objeto y el de las inscripciones pide una atencién particular, que debe
estar a cargo del Herculino.

18 Pude describirlo y fotografiarlo el 28 de junio de 2016 con la ayuda de la Dra. Isabelle Mossong, en
el contexto de la recopilacion de datos para el fasciculo de CIL II dedicado al conventus Asturum.

19 Rodriguez Colmenero 1997, 153.

20 Variantes del teénimo: Abiafelaesurraeco Hiibner; Abiae Elesuaraeg[o] Quintana; Abiae Elaesuarnc|-
] Garcia y Bellido; Abia Felaesuraeco Véazquez Nufiez 1898 y Fita; [N]abiae Elaesurraegale] Rodriguez
Colmenero 1987; [N]abiae Elaesurranec(-) Vazquez Nuiez 1906; [N]abiae Elaesurranc(ae) Le Roux
— Tranoy y Tranoy; [N]abiae Elaesurraec(o) Lorenzo — D’Ors — Bouza Brey; [N]abiae Elaesurraec(ae)
Vasconcellos, Albertos, Bldzquez y Gonzdlez Rodriguez 2008; [N]abiae Elaesuaraeg(ae) Melena y
Maiianes; [N]abiae Elaesurranec(ae) Gonzédlez Rodriguez 2013; [N]abiae Elaesurranegae Rodriguez
Colmenero 1997.

2! Una primera noticia de esta carta, sin transcripcién ni estudio, se encuentra en Abascal — Cebridn
2005, 408.

22 En la transcripcion de los textos se ha normalizado la ortografia.
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(...) Si Vmd. se resolviese a recorrer el mineral inagotable de Valdehorras, desde El
Burgo, o mejor desde la gran Capilla de los Milagros, por cuyas cercanias pasaba la via
militar que venia de La Limia®, por Vega de Rairiz, Villar de Santos, en que hay multitud de
columnas por el suelo, avise y escribiré al abad de Camba, que es Galaico Gigurro, y
riquisimo en rentas, para que se resuelva a hacerle compaiiia (...).

Sahagun abril 11 de [17]88. Fr. Pablo Rodriguez [rubricado]
[Texto por debajo de la ribrica]:

Julio César dobl6 desde la Lusitania el cabo de Finisterre para rendir a los Brigantios.
Agripa, comandante de la escuadra de Augusto, tomé el rumbo contrario, viniendo con su
armada desde la Aquitania a las costas de los Cantabros y no se debe dudar de que llegase
al Brigantio de La Coruiia, tinica ensenada para fondear y recorrer el pais de los Artabros
y Céntabros, cuyos nombres estin denominando la analogfa, proximidad, parentesco y
aun identidad de familias, costumbres, costas y limites. No serd, pues, inverosimil persuadir
que M. Agripa haya proyectado el phanal herculeo. Sed de his, alias, et ad Herculinum.

[En Anexo ala carta]:

Las inscripciones siguientes existian y se hallaron el afio 1772 en varios sitios y paredes
bajas de la casa del cura de San Andrés de Castro, colocada en la eminencia o parte mas
alta de la colina o monte que estd enfrente de la ciudad de Orense y de la otra parte del
Miflo, que mira al occidente y septentrion.

Dicho sitio era muy oportuno por su elevacién para poblacién romana, desde la cual
domina los llanos de Amoeiro (acaso Amigdalos®, asi por los almendros o avellanos que
ya no existen) y toda la parte meridional de Orense, con la occidental del Rivero. Estas
inscripciones pudieron existir antiguamente en algtn castillo o fortaleza de que hay algunos
indicios y, desde alli, fueron removidas
" y colocadas en los sitios mas inmundos
la: ‘ {-. I p l 0 N ¢ C' y asquerosos d.e cerdos, cat.)allerlzgs y

- % A oficinas interiores cuya inspeccién
causa lastima y pena.

S I 1" l‘ .-\ N (]" C N o En los tiempos posteriores, y muy

cercanos a la irrupcién mahometana,

h l .& C 0 N = G _& l) , | parecese fundé allf un monasterio con

titulo de San Andrés, de cuya

- “ : + | fundacién posee el cura dos escrituras
T " P O N r E [ 0 - Pbﬁ romanceadas que tengo copiadas pero,
tan viciosas y alteradas, que no se
J pueden citar como instrumentos de

buena fe.

2 En otra carta del 8 de mayo de 1788 (RAH-9-3921-113), al referirse al valle del Limia, Fr. Pablo
Rodriguez escribid: «... hormiguean las columnas romanas de mayor magnitud, unas metidas entre los
vallados y otras tendidas por el suelo. Y jcudntas habrdn perecido en el decurso de tantos afios!... No
debe usted detenerse en copiar una que hay en la villa de Ginzo, y en una columna que estd bajo del
balcon de la casa del ayuntamiento, porque otras tres semejantes trae el Padre Contador y la tengo
copiada».

24 Del latin amygdala (almendra) o amygdalum (almendro). Cf. ThLL 1 col. 2029 s. v. Amygdala.
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Existe” en una piedra de 2 cuartas de ancho
y una y media de alto, que estd introducida en
la pared de una oficina baja. La situacién no
permite certificarse de si proseguia la leyenda
de laizquierda a la derecha.

* Esta P puede ser T.
Existe en el mismo sitio?. Pero estd

rompida la piedra en los sitios indicados con

MADRIANS. IMR AVG-
COS.M-PP ATARACO

PETTICAN LEGION

"

PEDIT VIAM LVSITANY

las rayas, lo que hace imperfecta o 2 ¥
impenetrable su verdadera inteligencia. Y es { LR | .
desgracia sensible, porque podia ser til su e
conservacion. 11 e L LICINS

IIT*. Existe en una piedra®’ colocada al s 1 ‘
batiente de la puerta que abre la bodega vy, PRIVIW S Aoy v
aunque cubierta con el marco, se perciben - LERAEL v ..
bien las letras que enuncian la leyenda; esta ? 10V] wbgy Aol
tiene contra si la colocacién del numen, que ' E ﬁl ED‘?LLI U ﬂ‘
debia estar en la parte superior seginel estilo & ¢ |- B ol |
de las dedicaciones. Por otra parte, los 'LARIGO. W i oo b
caracteres, su figura, distribucién de cldusulas . & e iy

y letras, todo es perfectamente romano. Cerca

del castro existe un monte o altura que se
llamaba Medullio y hoy se conserva con el lv IW' JERYA 1
[nombre] de Medelas®. El sitio estd (...) el y ;
monte que sobresalia y dominaba el Mifio, T'ﬁ'm (".ti i ﬁ
(iminentem Minio flumini que dice Paulo " \". aﬁ? E Ay h
Orosio) el que pasa al pie con media legua de 3 r
pendiente o bajada. Aqui, pues, o muy cerca & 413 'p_m_ ALODI, o=
de este monte se habia dado la batalla en que 23 o i Lo " B |
los romanos vencieron a los gallegos en la L0 VIAM
guerra cantdbrica de Augusto. Asi Paul. Oros., : ~ -
Lucio Floro y otros. : A FECIT .

T L s I

LalV existe en una piedra® muy grande,

de cuatro pies de alto, dos de ancho y uno de profundidad, caracteres corpulentos y
perfectamente romanos, y estd en el batiente de otra puerta.

» Rodriguez ms. RAH-9-3921-114 (olim 18, 40). De él, y sin sospechar la falsificacién, la toman Flérez
1763, 46 y Cean 1832, 218 (de Cedn, Murguia 1866, 559); también de Rodriguez depende Hiibner CIL II
216a* (de él, Lorenzo — D’Ors — Bouza Brey 1968, 142). Cf. Abascal — Cebrian 2005, 408.

26 Rodriguez ms. RAH-9-3921-114 (olim 18, 40). De él, CIL 11 216b* (Lorenzo — D’Ors — Bouza Brey
1968, 142).

?7 Rodriguez ms. RAH-9-3921-114 (olim 18, 40). De
1968, 142).

28 Debe referirse a Medela, al norte de Carballino.

2 Rodriguez ms. RAH-9-3921-114 (olim 18, 40). De
1968, 143).

él, CIL II 216¢* (Lorenzo — D’Ors — Bouza Brey

él, CIL II 216d* (Lorenzo — D’Ors — Bouza Brey
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e La V estd en la pared® de la iglesia
v T - i __‘ | parroquial de la parte del sur. No bien
¥ \1 (% conservada, y consumidas las letras con las

L. « § aguas, puede excitar alguna sospecha,
: k‘l} R Dl} A I‘DH] nid incluida la cldusula tercera en que se quiso
i % - designar la gente Amphilogica de los
. L‘GA . ]D_T{Sﬂsm griegos, que vinieron a poblar por estas
L 5 A ' ~ | partes, de [lo] que se conserva alguna
. ' - reliquia en la parroquia de Amphioz?*!, legua
: y media de Orense.

- L ~ &

vr MAIOR -
La VI se labr6 en el plano de una pefia™

HIC FVIT £SFGEDA que est4 a la extremidad de la era que sirve
- | para trillar o majar el trigo y centeno. Los
COLONIE SACRVN | caracte[re]s son claros y de figura
PATRICIO oI enteramente romana. Pero el sitio no era el
: | mds propio para este genero de inscripciones.
_— —“‘J 4 Mezcladas con estas inscripciones,
existen en las mismas paredes otras en varios trozos de piedras altas, con los nombres de
Japhet, Tubal, Europa, Noe, Alarico y Ataulpho, reyes godos, Atlante, Sicano, Hispan, etc.,
obra todos segtin conjeturo de un Don Joseph Boham, que fue cura de aquel lugar y creo
que el fabricante de la historia del fabuloso obispo de Orense Don Servando. Los caracteres
de estas dltimas inscripciones imitan mds a la figura gética que a laromana. Y es el distintivo
que hay para discriminarlas con sensible claridad de las primeras, en que al parecer no
intervino fraude. Y pudo suceder que, después de conducir las primeras de otra parte, y
halldndose con este tesoro que los sucesores ultrajaron, le entrase el extravagante
pensamiento de honrar aquel sitio y su patria con los nombres y memoria de los antiguos
patriarcas y de otros héroes fabulosos de la antigiiedad.
El sefior Muiioz, obispo® de Orense*, hace mencién de otras inscripciones eclesidsticas
que existian en piedras sepulcrales de aquélla que ya no hallé.

* & *

Las imdgenes y el texto de la carta con seis de las falsificaciones de San Andrés de
Castro de Beiro® se publican ahora por primera vez.

Pese a que la falsedad de los epigrafes es evidente, primero el benedictino Pablo
Rodriguez y luego el eminente agustino Enrique Flérez aceptaron que los textos de esta

30 Rodriguez ms. RAH-9-3921-114 (olim 18, 40). De él, CIL 1l 216e* (Lorenzo — D’Ors — Bouza Brey
1968, 143).

31 Se trata de Santa Baia de Anfeoz (Cartelle, Ourense).

3 Rodriguez ms. RAH-9-3921-114 (olim 18, 40). De él, CIL II 216f* (Lorenzo — D’Ors — Bouza Brey
1968, 143).

3 Nota al margen de mano del mismo autor: «En la Historia de Orense».

3 Se refiere al trinitario manchego Juan Mufioz de la Cueva (1660-1728), que fue obispo de Orense y
autor de una historia de la sede episcopal orensena (Mufioz de la Cueva 1726). Cf. Flérez 1763, 197-
202; Porres 1973, 1750; J. Pujana Ascorbeitia, «Juan Mufioz de la Cueva», en Diccionario Biogrdfico
de la Real Academia de la Historia (http://www.dbe.rah.es), consultado el 2 de julio de 2020.

3 Hiibner CIL II 216a*-f*.
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carta fueran auténticos y sélo relegaron al ambito de la falsificacidn las piezas que contenian
los nombres de «Japhet, Tubal, Europa, Noe, Alarico y Ataulpho, reyes godos, Atlante,
Sicano, Hispan, etc.». . De hecho, en una carta del 8 de mayo de 17883, Rodriguez animaba
a Cornide a llegar con sus excursiones a San Andrés de Castro, «en donde se debe hacer un
registro segundo, pues no todo se debe dar por falso». Hubo que esperar a la edicién del
volumen Il del Corpus Inscriptionum Latinarum por parte de Hiibner en 1869 para arrumbar
estas piezas al ambito de las falsificaciones.

En cualquier caso, pese a su generosa credulidad, Fr. Pablo Rodriguez ya supo ver que
detrds de algunos de estos textos se encontraba la mano de «Joseph Boham», es decir,
Juan Ferndndez de Boan (1587-1639), que habia sido parroco de ese templo. Ferro Couselo
no s6lo atribuye a este personaje el famoso Cronicon de Don Servando, por el cual hasta
el mismisimo emperador Nerén tenia origenes gallegos, sino la invencion de las «ldpidas e
aras de San Andrés de Castro, San Facuendo de Cea e do monte Medulio»?’.

Los Ferndndez de Bodn, Juan y Pedro, hijos del escribano de Melias®, plagaron las
primeras décadas del siglo XVII de todo tipo de patrafias para aumentar el lustre de su
familia® pero, no satisfechos con ello, diseminaron sus invenciones histéricas por el entorno
orensano® hasta crear una marafia que sélo empez6 a deshacerse con la obra de Godoy
Alcéntara en la segunda mitad del siglo XIX*.

Por suerte, las invenciones epigraficas de los Bodn son tan burdas que se detectan
facilmente. De haber sido expertos en la antigiiedad cldsica, habria sido casi imposible
distinguir sus ejercicios literarios de las inscripciones auténticas y la epigrafia orensana no
se habria librado nunca de sus patrafias.
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Gaita:

unha palabra
e un instrumento maxicos

Sumario
Gaita € unha palabra iberorromance usada para designar diversos instrumentos. Decote, acéptase que
¢ un termo derivado de gaits, «cabra» en gético, debido ¢ feito de que algunhas das stas pezas, o fol,
en particular, facfase tradicionalmente con pel de cabra. Pero € suficiente esa razén?

Abstract
Gaita is an Iberian Romance word used to designate various instruments. Usually, it has been accepted
as a term derived from gaits, «goat» in Gothic, due to the fact that some of its parts, the bag, in

particular, was traditionally made with goat skin. But is that reason enough?

n Galicia, a gaita é un instrumento tan querido e tan cofiecido que seria practicamente
imposible encontrar alguén que non a cofieza ou que nunca oise o seu senlleiro e
'maxico son. Pero non escribo este artigo coa intencién de louvar este instrumento tan
galego, senén de afondar un pouco na etimoloxia da palabra empregada para designalo: gaita.
Vou comezar coa etimoloxia proposta polo filélogo e etimélogo cataldn, Joan Corominas.
Na stda proposta etimoldxica para este termo, Corominas di que a palabra gaita poderia
derivar do termo gético gaits, ‘cabra’, xa que o fol do instrumento adoitaba estar feito da
pel do devandito animal. Esta etimoloxia proposta por Corominas podémola ver claramente
reflectida no Diccionario de la Real Academia Espaiiola':

gaita - Quiza del gét. gaits ‘cabra’. 1. f. Instrumento musical de viento parecido a una flauta
o chirimia de unos 40 cm de largo.

Compre dicir que a forma fonética das palabras gaifa e gaits son tan préximas que
mesmo se poderia dar por feito que se trata da mesma palabra. Sobre os significados
destes dous vocdbulos, aceptando o feito de que tédalas gaitas tefien o fol, ou algin
outro compofiente, feito de pel de cabra, ou mesmo dun oso dese animal, poderiase afirmar
que estan directamente relacionados. Pero, como imos comprobar, non € este o caso.

Como vimos no DRAE, a primeira acepcion da palabra gaita € ‘instrumento musical de
vento parecido a unha frauta ou chirimia duns 40 centimetros de lonxitude’. Debemos ter
en conta que as frautas ou chirimias non tefien unha bolsa na que conter o aire e son
anteriores 4 gaita de fol. Isto pddese apreciar perfectamente no feito de que o punteiro
dunha gaita de fol e unha frauta ou chirimia son practicamente o mesmo instrumento. Isto
Iévame a pensar que a proposta etimoldxica de Joan Corominas pode non ser acertada.

* G. Martin Fernandez Maceiras, coruiiés, ¢ traductor de inglés, gaélico, galego e casteldn de moitas
peliculas, documentais e libros. E fundador e director do Proxecto Gaelaico. Foi, ademais, socio fundador
e director das primeiras discograficas galegas: Ruada e Citola.
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G. MARTIN FERNANDEZ MACEIRAS

A acepcidn de ‘gaita gallega’ recollida no DRAE di o seguinte:

1. f. Instrumento musical de viento formado por una bolsa de cuero o fuelle que tiene
acoplados tres tubos: el soplete, el puntero y el roncén.

Este tipo de gaita si ten unha bolsa de coiro, ou fol, e ainda que é cofiecida como gaita
galega, a gaita de fol non € exclusiva de Galicia, xa que tamén € un instrumento tradicional
en distintas zonas da Peninsula Ibérica como Portugal, Asturias, Ledn, Cantabria, Salamanca,
Aragén, Cataluiia, etc., asi como tamén en Irlanda e en Escocia, onde a gaita de fol é o
instrumento tradicional por excelencia, igual que en Galicia.

Tipos de gaita

Deseguido, outros instrumentos de vento cofiecidos como gaita en diferentes partes
da Peninsula Ibérica, asi como en Colombia e en Brasil:

Gaita gastoreiia: A gaita gastorefia € un instrumento de vento de lingiieta simple,
propio do concello de El Gastor, Cadiz, Andalucia. Ten unha lingiieta simple, un tubo
sonoro de madeira furado na sta parte superior e inferior y un pavillén de resonancia que
consiste nun corno.

Gaita serrana ou albogu: O albogue, alboka en éuscaro, é un instrumento de vento
feito cun tubo de madeira con ddas pezas de corno, a mdis grande serve para amplificar o
son e a pequena serve para pofier no seu interior una cana a que se lle fixo unha incisién
para convertela no 6rgano de son como lingiieta simple. No tubo de madeira ten varios
buracos, decote ten tres na parte superior e un na inferior.

Gaita charra: E un dos instrumentos tradicionais de Salamanca. O longo do tempo,
esta frauta de orixe pastoril construfuse cos materiais mdis diversos, desde madeira de
carballo (a mas utilizada na actualidade) ata outras moi brandas ou coa cerna oca como a
da figueira, da adelfa ou do bieiteiro, e mesmo con 6so de 4 de voitre.

Gaita ou dulzaina: A dulzaina é un instrumento de vento de lingiieta dobre pertencente
4 familia do 6boe. Ten un tubo cénico duns tinta centimetros de lonxitude no que hai 7
furados. Este instrumento € tipico da musica tradicional espafiola. En distintos lugares
recibe tamén o nome de gaita en castelan e as stas variantes noutras linguas.

Gaita navarra: A gaita navarra € un instrumento de vento da familia da madeira.
Dentro de esta familia, encontranse a gaita aragonesa e a gralla catald, entre outras. Ten
dobre lingiieta. Este tipo de instrumentos produce son grazas 4 vibracién producida nas
ddas lingiietas que contén o soprete 6 facer pasar o aire por elas.

Gaita-de-beicos®: [Misica] Instrumento de sopro com palhetas metélicas de vérios
tamanhos que produzem uma escala musical. (Harmoénica ou filharmoénica en galego)

Gaita®:

1. [Musica] Pequeno instrumento de sopro, semelhante a flauta e de som agudo.

4. [Regionalismo] [Musica] Instrumento composto de palhetas metdlicas que entram em
vibragdo por meio de um fole. = acordedo

Gaita colombiana: A gaita colombiana ou kuisi € un instrumento musical de vento de
orixe indixena tradicional da costa caribefia colombiana. Usase en diferentes ritmos musicais
cofiecidos como ‘musica de gaita’. E unha especie de frauta 4 que se lle fai unha fenda nun
dos seus extremos na que se insire un apéndice cilindrico, xeralmente, a base dunha pluma
de pato, a maneira de canle e de soprete con entre 3 e 6 orificios na parte baixa do tubo.
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Ainda que € posible que algins dos mencionados instrumentos de vento sen bolsa na
que reter o aire puidesen estar fabricados con corno de cabra, estd claro que,
tradicionalmente, non € asi. De feito, algins dos devanditos instrumentos estdn feitos
con corno de vaca, e outros mdis modernos, como o acordeén (gaita) ou a harménica
(gaita-de-beigos), non tefien relacién ningunha coa pel nin cos cornos de cabra.

Mesmo admitindo que, tradicionalmente, a bolsa da gaita de fol se fixese con pel de
cabra e que algtns destes instrumentos de vento puidesen estar feitos de corno de cabra,
a Gnica cousa que tefien todos eles en comtin € que son instrumentos de vento, xa sexan
feitos integra ou pacialmente de madeira, de metal de corno ou coa pel dalgtiin animal. De
feito, en varias republicas da Rusia central, son tradicionais algins tipos de gaitas cos
foles feitos de vexigas de vaca ou de cabalo®*.

Gaida

Moitos autores fanse eco dunha hipétese segundo a cal, a palabra gaida, empregada
en diversos paises do sueste de Europa para denominar a gaita de fol, significa ‘cabra’ en
todalas linguas faladas neses paises’: gajde en albanés, gaidd en arromanés, gayda en
bilgaro, gdida en grego, gayda en macedonio, gajde en serbocroata, gajdy en eslovaco e
gayda en turco.

De ser asi, tendo en conta que as formas fonéticas e os significados, gaita e ‘cabra’,
serian case exactos en todas estas linguas, pareceria case imposible que a etimoloxia do
nome da gaita de fol non estivese relacionada co nome da cabra en goético, gait, e, 6
parecer, co nome da cabra en tédalas linguas mencionadas no pardgrafo anterior. E mais
ainda 6 termos presente a proposta etimol6xica de Joan Corominas.

Entre estas linguas, hainas que son linguas romances orientais como o arromanés,
linguas eslavas meridionais como o bilgaro, o macedonio, o grego, que € unha lingua viva
cunha historia documentada 6 longo de 34 séculos, o serbocroata, que ¢ unha lingua
eslava, o eslovaco, unha lingua eslava occidental, e o turco, que € unha lingua altaica.

Resulta curioso que case ningunha das palabras empregadas para denominar a gaita
de fol nestas linguas modernas signifique ‘cabra’. En bilgaro, en eslovaco e en macedonio,
«cabra» dise koza; en grego dise gida; en albanés dise dhi; en turco dise ke¢i e en croata
e en serbio dise jarac.

Como vemos, o grego ¢ a lingua na que as palabras para denominar a gaita de fol e a
cabra son madis parecidas: gayda e gida, respectivamente. Tendo en conta tanto que se
trata de linguas indoeuropeas como que estdn situadas nunha zona xeografica moi préxima,
podemos pensar que, senén todas, algunhas poden derivar doutra lingua indoeuropea
anterior, como a grega, ou mesmo como a lingua tracia, unha lingua extinta debido a que a
maioria dos tracios foron helenizados ou romanizados. Como vemos, seguimos na mesma
rexién e con linguas indoeuropeas entre as que houbo moitos intercambios e influencias
lingiiisticas. Unha zona que tamén ¢é cofiecida polos asentamentos celtas na rexioén 6
longo de diversos periodos.

A musica de Tracia ten unha historia escrita que se remonta 4 antigiiidade, cando
Orfeo se converteu nun musico lendario e vivia preto do Olimpo. A gaida, unha especie de
gaita de fol, era o seu instrumento madis caracteristico. A gaida tracia tamén era cofiecida
como avlos e ainda se usa amplamente por toda Tracia e mdis no nordés de Grecia. Compre
salientar que seguimos na mesma zona xeografica e con linguas entre as que houbo unha
clara interaccion xa desde a antigiiidade.
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*ghaid-o-, *gaito, gaits, Geil}, geiz, geit, gheet, gjed, geit, get, gat, goat

Dado que o gético € unha lingua xermdnica, paso agora 4 orixe aceptada tradicionalmente
para os termos xerménicos con significados relacionados con ‘cabra’ derivados da mesma raiz’:

Daraiz PIE *ghaid-o-, ‘cabuxo’, deriva o protoxermanico *gaito, que € a orixe do saxén
antigo get, do ndrdico antigo geit, do danés gjed, do holandés medio gheet, do holandés
geit, do alto alemdn antigo geiz, do alemén Geif3, do gético gaits, do inglés antigo gat e do
inglés moderno goat, ‘cabra’. Hai outras linguas xermdnicas que tefien termos directamente
relacionados con estes derivados da raiz protoxerménica *gaito’. E posible, mesmo
probable, que a raiz PIE *ghaid-o- sexa tamén a orixe da palabra gida, ‘cabra’ en grego.

A orixe das palabras empregadas como nome da gaita de fol nas linguas do sueste de
Europa mencionadas anteriormente déixoa para mdis adiante, sen esquecer nunca que
todas esas linguas se falan, ou se falaron, nunha rexién moi cofiecida pola presenza
histérica de diversos pobos celtas.

Compre dicir tamén que, como imos ver, as palabras empregadas nas diversas linguas
xermdnicas para designar as gaitas de fol non tefien relacién coas palabras derivadas da
raiz protoxermanica *gaifo, ‘cabra’.

En inglés conécense como bagpipes; en aleman como Dudelsdcke aus Baghdad; en
danés como posestykker fra bagdad; en holandés como doedelzak uit bagdad; en islandés
como pokapipur frd Bagdad; en noruegués como sekkepipe fra bagdad e en sueco como
pasar fran bagdad.

Como vemos, todos estes termos compostos contefien un derivado da palabra baggi®,
‘paquete, paca, fardo’ en nérdico antigo, ou dunha palabra escandinava similar. O termo
bague, en francés antigo, tamén ten orixe xermdnica. Estes derivados de baggi Gisanse en
referencia 4 bolsa ou fol da gaita.

Instrumentos de vento coniecidos como gaita — Vento: gaith, *gaito-, gaoth

Tédolos instrumentos mencionados ata agora neste artigo tefien unha soa cousa en
comun, tanto os que tefien bolsa para o aire, como 0os que non a tefien, e ese elemento
comun en todos eles € o vento, xa que todos son instrumentos de vento. (Véxase Tipos de
gaita neste artigo). Parece razoable pensar que soamente os que tefien fol poden ter , ou
puideron ter, algunha parte feita de pel de cabra.

Para que ddas ou madis palabras de diferentes linguas estean relacionadas
etimoloxicamente, tefien que darse, forzosamente, estas ddas condiciéns: Primeira, que
tefian formas fonéticas semellantes, e segunda, que teflan significados directamente
relacionados. E evidente que canto mdis claras sexan estas condiciéns, mais préximo serd
o parentesco entre as palabras.

O feito de que o fol da gaita s6 se faga de pel de cabra nalgunhas zonas, e non sempre,
xa que na zona dos Balcans tamén se fai de pel de ovella, e mailo feito de que nos paises
de fala xermdnica non se empregue algin derivado da raiz protoxerménica *gaito, ‘cabra’,
en referencia 4s gaitas de fol, xunto co feito, quizais de maior importancia, de que na
Peninsula Ibérica se empregue o termo gaifa para denominar diversos instrumentos de
vento, levoume a procurar unha raiz de forma fonética semellante a *gaito, gaits, goat,
etc., con significados relacionados co vento, xa que asi se darfan as dudas devanditas
maximas: 1. Formas fonéticas semellantes. 2. Significados directamente relacionados.

Observemos tamén que nas linguas xermdnicas non existen termos relacionados co
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vento, ou coa musica e os instrumentos de vento, con formas fonéticas semellantes as de
gaita, gaida, etc.

Linguas gaélicas: gaeth, gaith, gaoth = vento.

Despois de dedicar uns quince anos da mifia vida 4 analizar e comparar as linguas
goidélicas ou gaélicas coas linguas iberorromances e, en particular, coa lingua galega, sei
de primeira man que procurar a orixe etimoldxica de vocdbulos galegos nas linguas que
hoxe soamente se falan en Irlanda, en Escocia e na Illa de Man, adoita dar moi bos resultados.

Para comezar, un dato que, ainda que non é concluinte, pode espertar a intuicion latente
nos galegos para todo o relacionado cos celtas e, mais concretamente, con Irlanda e Escocia.
En gaélico irlandés moderno, ionstraim gaoithe significa ‘instrumento de vento’. A palabra
gaoithe é o xenitivo do substantivo gaoth, ‘vento’, palabra da que se conservan duas
formas en gaélico irlandés antigo e medio: gaeth e gaith, co mesmo significado, ‘vento’.

Como vemos, as formas fonéticas son moi semellantes s de *gaito, gaits, gaita,
gaida, etc., pero cun valor engadido moi importante, e € que ‘vento’ € o tnico significado
que encaixa 4 perfeccién con tédolos instrumentos mencionados ata agora, tanto coas
gaitas de fol de Turquia e de toda a rexién balcdnica, como cos diversos instrumentos
cofiecidos como gaita na Peninsula Ibérica, asi como en Brasil e en Colombia.

Na suda obra An Etymological Dictionary of the Gaelic Language (1896), o fil6logo
escocés Alexander McBain, Alasdair MacGilleBhain en gaélico escocés, di o seguinte
sobre a orixe etimolé6xica da palabra gaoth:

gaoth - vento, igual en irlandés; en irlandés medio gaeth, goeth; en irlandés antigo
gdith: *gaito-, da raiz gai; indoeuropeo ghai, ghei, ghi, ‘empuxe’, ‘enerxia’, ‘tormenta’,
como geamhradh en gaélico escocés.

Xa en tempos madis recentes, encontramos outra proposta etimoléxica para a palabra
gaélica gaorh®, ‘vento’: do gaélico irlandés medio, gdeth, do gaélico irlandés antigo gaith,
do protocelta *gaytd. Como vemos, nesta ocasion, coinciden tanto as formas fonéticas
como o significado, xa que debemos ter presente que tédolos instrumentos cofiecidos
como gaita, gaida, etc., son instrumentos de vento malia estaren feitos de madeira, de
metal, de coiro, etc.

No Dicionério da Lingua Galega'® de Isaac Alonso Estravis, encontramos as seguintes
acepcions da palabra galega gaita:

1. Instrumento musical de sopro formado por un tubo modulante con palleta e varios
orificios. 2. Pifano, especie de flauta de madeira de pequeno tamafio e son agudo. 3. Calquer
pequeno instrumento de madeira ou metal que se toca soprando. 4. Instrumento musico de
sopro chamado gaita galega ou gaita de foles, que consta de un odre (o fole) de coiro, forrado
de terciopelo, no que se reserva o ar e catro aberturas nas que encaixan uns tubos de madeira
torneada , providos de palletas, polos que entra ou sai o ar (o ponteiro, o roncén € 0
soprete); algunhas gaitas levan tamén outros dous tubos mdis (o ronquillo e a ronqueta).

Coa excepcidn da gaita galega, estas acepcions especifican claramente que unha gaita
¢ un instrumento de vento ou de sopro, sen bolsa ou fol para reservar o ar, e que adoitan
estar feitas de madeira ou de metal.

De tdédolos xeitos, convén seguir investigando coa intencién de encontrar outras
evidencias que axuden a reforzar a mifia proposta etimoléxica, *gaytd > gaoth / gaita.
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Gaoth, gaota, gaotaire, gaotaireacht, gaotalach — gaiteiro, gaitear

A palabra gaélico irlandesa moderna, gaoth, significa vento. Como vemos, o grupo
consonantico final, -th, parece indicar a lenicién dun ¢, o # sen lenicién presente na palabra
protocelta *gaytd e que ainda se conserva nalgunhas palabras das linguas gaélicas
modernas como gaota, ‘respiradoiro, lugar polo que entra aire (vento)’ e tamén ‘falangueiro,
persoa que fala moito’. Isto enténdese mellor en inglés, xa que gaota se traduce como
windbag, ‘falangueiro’, e ¢ unha palabra composta por wind, ‘vento’ e bag, ‘bolsa’,
literalmente ‘bolsa de vento’, ‘fol’.

Outra das palabras gaélico-irlandesas que conservan ese  sen lenicién que vemos en
*gaytd e en gaita, & gaotaire, co mesmo significado ca gaota e tamén o de ‘grandilocuente’,
‘falador’. Tamén tefien o ¢ sen lenicidn gaotaireacht, e gaotalach, esta tltima co significado
de ‘vento tempestuoso’.

Para comezar as comparanzas con palabras do 1éxico galego, o verbo galego gaitear,
‘asubiar o vento’, ten unha forma fonética semellante ds de gaotalach e, xa en gaélico
irlandés moderno, gaothach, gaothar en gaélico escocés, co significado ‘ventoso’, igual
cd palabra gaélico-irlandesa gaotiil'! que significa ‘ventoso’ e ‘falador’, ‘latriqueiro’.

Son os primeiros exemplos de que neste artigo non analizo soamente o nome dos
diversos instrumentos de vento, senén que uso palabras dos léxicos galego e gaélico
puramente relacionadas co vento, co ruido que este fai e, como imos ver deseguido, cun
significado por extension, relacionado coa forma de falar, como o da palabra gaotaire,
‘grandilocuente’, ‘falador’, ‘latriqueiro’, cunha forma fonética moi parecida 4 da palabra
galega gaiteiro que, ademais, de significar ‘persoa que toca a gaita’, ten como segunda
acepcion ‘persoa alegre e algo atolada’.

Esta relacion vese claramente no exemplo que aparece no dicionario da Real Academia
galega: Non hai quen ature a ese vello gaiteiro, cala xa! O feito de mandalo calar ildstrao
claramente. Tamén se pode apreciar na forma feminina, gaiteira, que significa ‘muller do
gaiteiro’, ‘muller que toca a gaita’ e ‘vella alegre, tarabela'”’, exemplificado coa frase
seguinte: Se a vella é gaiteira, que fard a moza solteira?

E tamén se aprecia en ddas expresions galegas de uso cotidn recollidas no dicionario
de Isaac Alonso Estravis despois das distintas acepcions da palabra gaita'®: Temperar
gaitas — usar de lisonxas ou afagos para desenfadar alguén. Vir con gaitas — vir con
cousas que non convencen, ou con cousas insubstanciais e de nulo interese. Asi como na
acepcién doutra palabra galega no mesmo dicionario: 3. Gaitada - Fig. Necidade, conversa
insulsa que causa aborrecimento ou enfado.

Gaothaiche, gaothaire, gaoithean - gaita

En gaélico escocés, a palabra gaothaiche' ten estes significados: 1. Cana ou xunco
oco e aberto. 2. Lingiieta do bordén da gaita de fol. 3. Lingiieta do punteiro da gaita de fol.
4. Boquilla ou soprete da gaita de fol.

Tamén en gaélico escocés, a palabra gaothaire' ten estes significados: 1. Boquilla ou
soprete da gaita de fol. Conduto (de aire ou ventilacién). 3. Vapor. 4. Falador vaidoso, con
aires ou fumes. E a palabra gaoithean'®, ‘xactancioso, persoa exaltada, atordada ou
superficial’; ‘latriqueiro, falador’. O verbo gaélico-escocés gaothaich significa ‘inflar’, e
gaothar significa ‘acto de inflar ou de soprar’.

Como podemos apreciar, as palabras gaélico escocesas gaothaiche, gaothaire derivan
da palabra gaoth, ‘vento’ e empréganse en referencia 4s lingiietas ou palletas e mdis 6
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soprete da gaita de fol. E evidente que isto se debe 6 feito de que o aire (vento) pasa a
través das lingiietas e do soprete dos tubos da gaita. De feito, a primeira acepcién do
termo gaothaiche € ‘cana ou xunco oco e aberto’, € algo que debemos ter en conta, xa que
se ve reflectido na expresion galega ‘non estar o alcacén para gaitas’. Teflamos presente
que € co talo ou cana do alcacén co que os nenos fan gaitas.

As seguintes acepcions da palabra galega alcacén'’ explicannolo claramente:

1. Alcacer, cebada, centeno o avena que se siega en verde para forraje. 2. Centeno que se
siembra en agosto para dar al ganado en invierno. 3. Con un trozo pequefio de la paja del
alcacén todavia verde, los muchachos aldeanos de Galicia tienen la costumbre de hacer unas
gaitas sencillisimas, ddndoles un corte oblicuo, para que formen como una lengiieta o palleta
que hacen vibrar introduciéndola por la cortadura en la boca y soplando. Estas gaitas lldmanse
porretas en algunas comarcas gallegas, sin duda por onomatopeya del sonido que producen.

Isto dinos claramente que, para os galegos, un talo verde de alcacén ¢ unha gaita ou
unha lingiieta ou palleta. Lembremos unha vez madis os significados da palabra gaélico
escocesa gaothaiche: 1. Cana ou xunco oco e aberto. 2. Lingiieta do bordén da gaita de
fol. 3. Lingiieta do punteiro da gaita de fol. 4. Boquilla ou soprete da gaita de fol.

Pib: ‘frauta’ — Pipo/ pipa: ‘frauta’, ‘gaita’

En gaélico irlandés, a frauta e o asubio cofiécense como pib e a gaita de fol cofiecese
como pib mhdla, co significado de ‘gaita’, literalmente: pib - f. 1. Musica: Gaita, frauta,
asubio. Pib (mhdla), gaita de fol. Polo xeral, acéptase que a palabra gaélico irlandesa pib
e maila sda variante piob, en gaélico escocés, son préstamos doutra lingua, do latin
medieval. Vémolo no seguinte dicionario etimoléxico:

plob —frauta, gaita, instrumento musical. En irlandés piob, en irlandés medio, pip, pl.
pipai (Lib. Leinster), (musica) frauta, gaita; do latin medieval pipa, de ai o anglosaxén
pipe, o inglés pipe, o aleman pfeife e o nérdico pipa. O galés, o cérnico e o breton tefien
pib, ‘frauta’, ‘gaita’, tamén collidas como préstamo do latin medieval.'®:

piob —frauta, gaita, instrumento musical. En irlandés piob, en irlandés medio, pip, pl. pipai
(Lib. Leinster), (mdusica) frauta, gaita; do latin medieval pipa, de af o anglosaxén pipe, o
inglés pipe, o alemdn pfeife e o nérdico pipa. O galés, o cérnico e o bretdn tefien pib, ‘frauta’,
‘gaita’, tamén collidas como préstamo do latin medieval.

En galés moderno, pibell significa ‘frauta’, ‘tubo’, ‘mangueira’ e ‘conduto’; e pib
significa ‘frauta’, ‘tubo’ e ‘diarrea’. Nesta tltima acepcién apréciase claramente o significado
estendido. A tnica diferenza con respecto 4 lingua cdrnica € que se escribe pibel en lugar
de pibell. Todas estas palabras celtas considéranse préstamos do latin medieval, pipa, de
pipare, ‘chiar’, en latin clasico.

Pasamos agora 4 lingua galega e vemos as seguintes acepcions da palabra pibela’:

1. Labia, locuacidad, verbosidad. Facundia. Abundancia. Facilidad en el decir. 2. Lengtieta
del punteiro de la gaita gallega.

A palabra galega pibela ten o mesmo significado cé palabra gaothaiche en gaélico
escocés, ‘lingiieta do punteiro da gaita galega’ e tamén cd palabra gaothaire, ‘boquilla ou
soprete da gaita de fol’ e mdis ‘falador vaidoso, con aires de grandeza’, pero pibela deriva
dunha raiz diferente, ainda que é a mesma cé das palabras celtas pib, piob, pib, pibell,
pibel e pibau. Esta ultima, pibau, significa ‘gaita de fol’ en galés.

Anuario Brigantino 2019, n. 42

115



G. MARTIN FERNANDEZ MACEIRAS

O compararmo-las formas fonéticas, é evidente que pibell, pibel e pibela seguiron a
mesma ruta evolutiva a partir do latin medieval, mantendo significados directamente
relacionados. Tamén existe a posibilidade de que a palabra galega sexa un derivado do
latin medieval pipa, de pipare, pero en galego deberia ter un p como pipa, pipote, etc. e
non un b como pib, pibel, etc. E, ademais, o significado de pibela estd directamente
relacionado coa gaita.

Gaélico irlandés / Gaélico escocés pib mhala / piob mhala *gaita de fol’.

Galés pibell ‘gaita’

Cérnico pibel ‘gaita’

Galés pibau ‘gaita de fol’

Galego pibela ‘lingiieta do punteiro’
Gaélico escocés gaothaiche ‘lingiieta do punteiro’
Galego gaita ‘gaita / gaita de fol’.
Gaélico escocés gaothaiche ‘punteiro’, ‘palleta do roncén’.

Nota: En gaélico escocés, gaothaire significa tamén ‘lingiieta’ ou ‘palleta’ sen
especificar de que instrumento.

Como vemos, a relacién entre estas palabras galegas, gaélicas, galesas e a cérnica é
evidente.

Pibela — gaotaire / gaothaiche. latriqueiro, ‘locuaz’

Coa intencién de demostrar que a relaciéon que observamos entre a palabra galega
pibela e algtns derivados da raiz gaélica gaith / gdeth / gaoth, do protocelta *gayta, non
se limita 6 instrumento de vento gaita e ds stas pezas, vemos estas acepcions da palabra
pibela:*

Pibela s. f. : Labia, facundia, verbosidad y gracia en el hablar. Palabreria, afluencia de
palabras generalmente intitiles. Dar d pibela, dar a la lengua, charlar para entretener el
tiempo. ;Qué pibela eres! dicese al que tiene facundia para conversar con amenidad. Ten
moita pibela, dicese de la persona locuaz que cautiva con su charla.

E lembramos estas acepcions das palabras gaélico-irlandesas gaota, gaotaire e
gaotaireacht®":

gaota m. — Latriqueiro.

gaotaire m. — Latriqueiro, locuaz, grandilocuente, falador.

gaotaireacht f. — (En referencia a falar) Aires, fumes; grandilocuencia, fachenda.

Pipa - pipo: ‘frauta’, ‘asubio’, ‘tubo’, ‘cano’

Pibela non ¢ a unica palabra galega ou portuguesa derivada do latin medieval pipa
relacionada coa musica e mdis concretamente coa gaita (con e sen fol) igual ca pib e piob
nas linguas gaélicas. Vemos uns exemplos:

pipo* — Silbato, sea de cafia plomo u otra materia. Pipa - Especie de silbato que se
hace con cafias verdes de trigo. Pipar - Producir sonidos con la pipa.

pipa® f. - Flauta que hacen los nifios con la caiia del centeno o trigo.

pipa**f. - 6. [Antigo] Flauta; gaita.
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Outras palabras galegas derivadas da mesma raiz son pipelo® e pipello®, pero xa non
estdn relacionadas coa musica, sen6n con diversos tipos de tubos, igual cds palabras
gaélicas que vemos deseguida:

pipelo - Pico con tubo o canalcillo por el que cae la lejia del depésito, al hacer la colada

pipello - Caio de la fuente o botijo para beber agua.

piob-uisge’” — Tubo ou conduto de auga.

pioban® — Tubo pequeno.

Como vemos, a mesma raiz que chegou como préstamo do latin medieval 4s linguas
gaélicas tamén deu froito nas linguas iberorromances, en particular na lingua galega, con
mais derivados como pipote, etc.

Gaothaich, gaothadh, gaotaireacht, gaitear, gaitar, gaiar, guaiar

Despois de vermos todos estes significados de palabras gaélicas, galegas, portuguesas
e castelds, voume centrar agora nos significados figurados ou por extensién doutras
palabras gaélicas, galegas e portuguesas que axudardn a entender mellor a relacion entre
as linguas gaélicas e as linguas iberorromances, xa que, na mifia opinién, todas tefien a
mesma orixe:

gaotaireacht® — (Fig ou por ext.) ‘Flatulencia’, ‘fachenda’, ‘chorrear’, ‘sair aire’,
‘disparates, necidades’, ‘fanfurrifiada’, ‘petulancia’.

gaothmhorachd® - (Fig. Ou por ext.) ‘Flatulencia’, ‘tormenta’, ‘calidade de ventoso,
ventosidade’.

gaitear — ‘Silbar el viento, etc.’

gaiar’' — ‘Llorar el viento’.

gaitar®® — 1. [Portugal: Tras-os-Montes] Chorar, choramingar.

gaiar® — Queixar-se.

guaiar** — 1. [Antigo, Brasil] Soltar ais ou lamentos. 2. Queixar-se, lamentar-se.

Tres destes termos, o galego gaiar e os portugueses gaiar e guaiar, reflicten a pronuncia
de gaoth nas linguas gaélicas modernas, /ge:h/ no dialecto irlandés de Munster e /gi:h/
nos dialectos de Connacht e Ulster. A pronuncia da palabra gaélico-escocesa gaothaire
aproximase moi ds de gaiar e guaiar.

En gaélico escocés existe un termo, gaoid®, que, ainda que MacBain o refire 4 raiz de
gaér’ | gdetaid, ‘ferida / acto de ferir ou cortar’, ten os seguintes significados: ‘falta,
defecto (en particular no gando vacuin)’ e ‘vento’, ‘refacho’, ‘flatulencia’. Este ultimo
significado parece estar en sintonia total cos dos derivados de *gayta, gaith, gaeth,
gaoth, e penso que o primeiro, ‘falta, defecto (en particular no gando)’, estd directamente
relacionado coa palabra galega gaiteiro® co seguinte significado, ‘buey o vaca que tiene
los cuernos erguidos’. Que un boi ou unha vaca tefian os cornos erguidos considérase un
defecto, unha falta ou anomalia.

Ata aqui, as mifias razéns para considerar que a palabra galega, portuguesa e casteld
gaita, asi como diversos termos dos 1éxicos destas linguas, tefien a stia orixe nas linguas
gaélicas, ou mellor, na lingua gaélica / galaica que se falou en diversas zonas da Peninsula
Ibérica ata unha época ainda por determinar. Paso agora a outra parte da lingua que non se
debe menosprezar en absoluto, a toponimia, sobre todo, tendo xa no 1éxico unha base que
se pode considerar fiable.
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Gaoth: ‘brazo de mar’, ‘esteiro’

Coa intencién de reforzar todo o dito ata
agora, vou comezar esta seccién dedicada
a topénimos galegos, portugueses e
gaélicos derivados da raiz gdeth / gaoth coa
seguinte acepcién da palabra gaélica gaoth™
- ‘Ria, esteiro’. A palabra gaoth deriva de gdeth,
que en gaélico irlandés antigo significa ‘mar’,
‘rego’, ‘esteiro’. En gaélico escocés, en
! referencia 6 maritimo, gaoth significa ‘rego

Gaoth Dobhair, Gweedore, Donegal, Irlanda. ~ de pouca profundidade (en especial nun
estuario)’, ‘marisma’.

Gaoth Dobhair > Gweedore

Para podermos entender o uso da palabra gaoth na toponimia, vou explicar o significado
do top6nimo irlandés Gaoth Dobhair, anglicanizado como Gweedore. E o nome dunha
parroquia situada na costa atlantica do condado de Donegal, Irlanda, na que ainda hoxe se
fala gaélico irlandés. Cofiecese oficialmente polo seu nome gaélico, Gaoth Dobhair,
pronunciado /gi: do:r?/. E a maior parroquia de fala gaélica de Irlanda, cunha poboacién
aproximada de 4.000 habitantes.

Gaothfai referencia a unharia (ou brazo de mar) na desembocadura do rio Crolly, cofiecida
como An Ghaoth, ‘aria’. En gaélico, dobhar*®, significa ‘mar’, ‘auga’, ‘torrente’, ‘rego’,
‘rio’. Gaoth Dobhair (Gweedore) tradicese como ‘esteiro do rio’, ‘ria (do rio)’. Gaoth
Dobhair € unha zona da Gaeltacht onde o gaélico irlandés € a lingua madis falada, o que
proporciona un vencello ininterrompido con milenios de historia e cultura irlandesas.

Na imaxe superior, collida de Google Earth, vemos a ria ou esteiro formado polo rio,
Gweedore Bay, e mais Gweedore. Gweedore ou Gaoth Dobhair Gsase en referencia a
unha parroquia do mesmo nome, non a unha vila ou a unha aldea. As aldeas de Bunbeg,
Derrybeg e outras son cofiecidas colectivamente como Gweedore. A xente da zona
considérase de Gaoth Dobhair, e s6 cita Derrybeg, Bunbeg, etc., como enderezo postal.

Debemos ter en conta que Gweedore ou Gaoth Dobhair é o nome dunha parroquia,
unha ampla zona 6 redor do esteiro, e que a vila do mesmo nome esta situada rio arriba,
non moi lonxe. As pequenas illas, malia teren cadanseu nome, tamén son coflecidas como
illas de Gweedore ou de Gaoth Dobhair, pronunciado /gi: do:r?/.

Guidoiro, illotes da Ria de Arousa - Catoira

En Galicia, na Ria de Arousa, hai ddas pequenas illas cofiecidas como Guidoiro
Pedregoso e Guidoiro Areoso. Entre elas estd o Carreiro dos Guidoiros.

Na imaxe superior, tomada de Google Earth, vemos os illotes cofiecidos como Guidoiros
e maila canle cofiecida como Carreiro dos Guidoiros, situados todos no medio da ria ou
esteiro. Na imaxe seguinte, vemos que rio arriba, non moi lonxe, estd a vila e parroquia de
Catoira, que tamén lle dd nome a toda a zona ou concello.

Tendo en conta as formas fonéticas de Gaoth Dobhair (Gweedore) e de Guidoiro, asi
como a situacion de &mbolos dous topdnimos nunha ria ou esteiro, parece razoable pensar
que Guidoiro é unha romanizacién de Gaoth Dobhair igual que Gweedore é unha
anglicanizacién do mesmo topénimo gaélico ou galaico.
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Moi preto da boca do rio Ulla, vemos a
vila de Catoira. Dado que esta localizada
moi preto dos illotes do esteiro, igual ca
Gweedore esta dos illotes e da boca do rio,
Catoira poderfa moi ben ser outra version
romanizada de Gaoth Dobhair, 0s trocos
de ¢ por g e t por d non precisan maior
explicacion. E asi temos:

Gaoth Dobhair > Gweedore

Gaoth Dobhair > Guidoiro

Gaoth Dobhair > Catoira

No Guidoiro Areoso ainda se poden ver
as ruinas ou restos dalgins dolmenes ou
mamoas, tal como podemos apreciar nas
seguintes fotografias:

A Gaiteira: un esteiro na Coruiia

Na cidade da Coruiia, hai unha zona
conecida como A Gaiteira. Nesta zona xa
case non queda nin rastro do rio cofiecido Os Guidoiros e Catoira, Ria de Arousa.

e Aax

A Corufla so sdouln MY A Corufls na eno 1608

Esteiro que da nome 6 barrio da Gaiteira, A Corufia.
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como Monelos, que hoxe en dia discorre baixo terra ata chegar 6 mar. Na seguinte imaxe,
na esquerda, no mapa da Corufia do século XIX, podemos ver, rodeada cun circulo vermello,
aboca do rio ou esteiro localizado na zona cofiecida como A Gaiteira. No mapa da dereita,
vemos tamén a mesma area uns anos mais tarde, en 1931. O esteiro, situado na ria da
Coruiia, desapareceu baixo o recheo feito para a construcién do peirao de San Diego, pero
o rio ainda se pode ver uns centos de metros antes de chegar 6 mar.

Agora, debemos lembrar a palabra galega gaita e a sda relacidn cos termos *gayta,
gaith, gdeth e gaoth para entender que neste caso se trata de Gaoth Dobhair > Gaiteira.

Cadoiro, Ezaro, O Pindo

Pero la mds famosa cataracta de Galicia, y de las principales del mundo, es la que hace el rio
Ezaro al despefiarse en la grande bahia de Finisterre, cuyo remate es la ria de Ce o Curcu-
bién. El rio Ezaro, aunque solo tendri siete leguas de curso, va profundo, lleva mucha agua,
y aln arrastra pefiascos por lo muy precipitado que corre. Corre por lo alto de unas
montaiias, y como el mar estd muchisimo més bajo, llegando el Ezaro a la falda del famoso
Monte Pindo, desde alli se despefia enfrente de Finisterre, haciendo en su salto, ya cataracta
ya cascadas, seglin va mds o menos crecido. (2631) El sitio del despefiadero, o caida, se
llama en el pafs, o cadoiro (de cado, is). Mete un ruido terrible y levanta una nube que
parece humo. He oido el ruido y estuve muy cerca del cadoiro, pero no me atrevi a
acercarme a verle, porque no tenfa quien me guiase*'.

Ainda que, posteriormente, pasou 6s dicionarios galegos co significado de ‘fervenza’,
‘freixa’, ‘abanqueiro’, este texto de Martin Sarmiento permitenos intuir que, nesa época e
anteriormente, a Unica fervenza que recibia o nome de cadoiro era a formada polo rio
Xallas 6 saltar entre os penedos do Pindo, a uns centos de metros do mar, xa que, coa
marea baixa, o rio ten que percorrer uns centos de metros para chegar 6 areal e 6 mar.
Posteriormente, o termo pasou 6 1éxico co significado de ‘fervenza’.

De feito, pédese comprobar perfectamente na seguinte imaxe, que o rio Xallas ou Ezaro
forma un esteiro, unha ria, que nos permite entender o topénimo galego Cadoiro como
outra distorsién do topédnimo gaélico / galaico Gaoth Dobhair. Danse tédolos requisitos,
formas fonéticas e situacién topografica semellantes: Gaoth Dobhair > Caedoiro.

Dobur - dubieira / dobhar, dobhair — doira, duira, doiro, duiras

Para clarificar todo isto un pouco madis, vou facer outra pequena incursién no léxico
gaélico e no 1éxico galego coa intencién de demostrar que ainda quedan palabras galegas
que conservan as formas fonéticas e os significados da palabra gaélica dobhar.

Vou comezar coa palabra dobur®?, ‘auga’ en gaélico irlandés medio, da que deriva
dobhar®, ‘auga’, ‘riada’, ‘torrente’ en gaélico irlandés moderno. Segundo Alexander
MacBain, esta é a orixe da palabra dobhar**: dobhar — auga. En irlandés, dobhar; en
irlandés medio, dobur. En galés dwfr; en cornico, dofer; en breton, dour. Tefiamos presentes
os significados ‘auga’, ‘riada’ e ‘torrente’.

«En galego, dubieira® significa ‘torrentera’. Navia de Suarna. Voz que derivé,
erradamente, de diluvium». En galego, doira*® significa ‘arroyo, torrente, corriente de agua
formada por las lluvias’. Tamén en galego, as palabra doiro”’, duira e duiro son variantes,
ou sinénimos, de doira. A palabra doira*®significa, ademais, ‘fervenza’, ‘cascada’. Duiras®,
en plural, significa ‘Riegos que corren de los montes cuando hay mucha lluvia’.
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Unha vez vistos os significados e as formas
fonéticas destos termos propios do léxico
galego, parece razoable admitir o seguinte:

dobur > dubieira

dobhar (dobhair) > doira / doiro | duira
! duiro

Doiro, 0o nome de rio en galego-portugués
medieval

No Dicionario de Dicionarios do Galego ’
Medieval vemos o seguinte: Doiro™: Cadoiro, Ezaro, 6 pé do Pindo.
(Duriu): 1547. E tamén: Doiro’": Entre Doir’e
Mynn’ : 245.15,267.15

Esta variacion dialectal de pronuncia, apreciable na graffa alternativa oi por ou, tamén
se pode ver noutras palabras galegas e portuguesas modernas: doirar®, ‘dorar’ e dourar,
‘dorar’.

Gaoth Dobhair — Caia Doiro / Gaia Douro

En Portugal, na marxe sur do rio Douro oposta a Porto, hai unha cidade e concello
cofiecido como Vilanova de Gaia, ou simplemente como Gaia. E evidente que o topénimo
Porto deriva do termo latino portus, ‘porto’. Alguns autores afirman que o topénimo Gaia
se debe a unha cidade chamada Cale que existiu baixo o Imperio Romano. Outros din que
a orixe de Cale (ou Gale, xa que no latin clasico non sempre habfia unha distincién clara
entre o g e o c¢: Callaecia / Gallaecia) é probablemente celta. Tamén hai quen di que Cale
era o nome dunha colonia grega que posteriormente foi cofiecida como Portus Cale, ou
Portus Galum en latin. Suponse que un destes nomes é a orixe de Portugal, o nome
moderno do pafs irman.

Na péaxina web <www.ancientportsantiques.com/the-catalogue/spain-portugal/>,
encontramos que a entrada ntimero 104 Portus Galum, Portus Cale, esteiro do Douro,
considérase un porto antigo, pero mencionado unicamente por autores modernos. Dito
doutro xeito, non € un porto antigo mencionado por autores antigos.

Sexa como sexa, despois de todo o que queda exposto neste artigo, creo que o nome da
cidade portuguesa, Gaia, e o nome do rio, Douro / Doiro, xunto coa situacién da cidade,
no esteiro do rio, deberianse analizar como un sé topénimo, Gaia Douro ou Gaia Doiro.
Asfi teriamos outra adaptacién a unha lingua romance do topénimo gaélico / galaico Gaoth
Dobhair, derivado de Gdeth + Dobur, co significado ‘esteiro do rio’.

i ]

Gaia, ou Vilanova de Gaia, no esteiro do rio Douro. Esteiro do Douro.
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i

Aguete, na Ria de Noia e Muros. A Guia (Monte de), na Ria de Vigo.

An G(h)aoth — A Guia /Aguete / Aguiiio / Os Aguillons / Os Agullons de Sagrelos

Antes de chegar 4 conclusion, lembremos que, como dixen anteriormente, o esteiro de
Gaoth Dobhair é cofiecido como An Ghaoth, ‘aria’. A pronuncia de Gaoth, sin lenicién
do g inicial, € /gi:/. Isto explicaria Topénimos galegos como A Guia, nome dun monte
situado a orelas da ria de Vigo, que, loxicamente, tamén significarfa ‘ria’, ‘esteiro’. En
gaélico manés, unha lingua moi anglicanizada, ‘ria, estuario’ escribese giau, unha adaptacién
de gaoth. O top6énimo Aguete, o nome dunha vila situada na Ria de Pontevedra, tamén
seria unha adaptacién de gaoth ou quizais de gaoithe, a forma xenitiva. Sempre co artigo
prefixado, a en galego e a’ en gaélico, unha abreviatura do artigo an tal como se pronuncia
na fala cotid: A’ Ghalldachd, por exemplo, € o nome gaélico das Terras Baixas de Escocia.

E tamén explicaria o topénimo galego Os Aguillons, nome dunha punta da Ria de
Ortigueira que parece ser unha adaptacién de gaoth, ‘ria’, ‘esteiro’, seguido de oiledn™,
‘illa’ en gaélico irlandés e eilean, pronunciado /elan/, en gaélico escocés. Asi teriamos
Gaoth + Oiledin | Gaoth + Eilein > (Os) Aguillons. (‘A ria ou o esteiro das illas’)

E o topénimo Aguifio, na outra banda da Ria de Arousa. E os Agullons de Sagrelos, no
entrada da Ria de Corcubién e Cee.

An Ghaoth, Aria

En gaélico a pronuncia do digrafo gh inicial diante das letras a, o e u, representa o son
da consoante velar sonora /g/ con lenicién. Por exemplo, ainda que o son /g/ representa o
son do g na palabra gato, o digrafo gh representa o son velar con lenicién que encontramos
entre vogais na palabra lago. En gaélico irlandés, o contraste entre estes dous sons é
fonémico e representa posibles diferencias de significado.

Por exemplo, a forma gaoth, con /g/ sen lenicidn, quere dicir «vento» ou «ria», pero a
forma an ghaoth, con /g/ con lenicidn, significa ‘o vento’ ou ‘aria’. O mesmo fenémeno de
lenicién dentro dunha frase ocorre tamén no galego. Por exemplo, en paralelo 4 frase an
ghaoth en gaélico irlandés, ou a’ ghaoth en gaélico escocés, encontramos a frase a blusa
no galego coa consoante inicial da palabra con lenicién no contexto intervocalico.

Do mesmo modo, ainda que a letra c representa o son velar xordo /k/ da palabra gaélico
irlandesa cé, «peirao», «porto», o digrafo ch, que atopamos na frase an ché, ‘o peirao’, ‘o
porto’, representa o son velar xordo que encontramos nas palabras galegas ghiso e
ghedella, con gheada. Observemos que este tltimo son € moi semellante 6 son da consoante
inicial da palabra portuguesa ria, que ten o mesmo significado que a palabra gaoth en
Gaélico e que € moi similar na sia pronuncia.

Anuario Brigantino 2019, n. 42

122



GAITA: UNHA PALABRA E UN INSTRUMENTO MAXICOS

Aguifo, Ribeira, Ria de Arousa. Os Agulléns de Sagrelos, Ria de Corcubion e Cee.

lllotes Os Aguilléns, Cabo Ortegal.

Segundo o DRAE, a palabra ria** deriva de rio e este do latin rivus. Pero ria é un termo
que s6 se dd nas linguas iberorromances e, ainda que sexa unha palabra cotid, sobre todo
en Galicia, a forma feminina de rio non se usa para designar un brazo de mar ou esteiro en
ningunha outra lingua romance. En Italiano dise estuario, en francés dise estuaire, en
romanés dise estuar, en inglés dise estuary, inlet ou river mouth...

A mifia opinién € que a’ ghaoth > a ria € o produto da evolucién vagarosa dunha frase
da lingua gaélica / galaica local, tanto no seu sentido como na stia forma, ata outra frase no
latin popular entrante nun contexto social bilingiie que se puido estender durante séculos
despois da caida do Imperio Romano en Galicia. Serfa unha adaptacién sociolingiiistica
natural, tendo en conta tédalas explicacidns dadas ata agora. De tédolos xeitos, non deixa
de ser unha hipétese como calquera outra, un pouco madis traballada, iso si.

Conclusion

Da raiz protocelta *gaytd, derivada da raiz indoeuropea ghai, ghei, ghi, xorden diversos
termos gaélicos con acepcions relacionadas co vento: gdith, *gaito-, gaeth, gaoth, etc. O
feito de coincidiren, tanto nas suias formas fonéticas como nos seus significados, con
palabras iberorromances empregadas para designar distintos instrumentos musicais de
vento cofiecidos como gaita, mesmo os que non tefien fol nin parte ningunha feita de pel
ou de 6so de cabra, indican que é mdis que probable que sexa esta a orixe da palabra
empregada na Peninsula Ibérica para designar estes instrumentos: *gaytd > gaita.
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Da raiz goidélica gdith, gaeth (*gaito-) deriva tamén a palabra gaélica gaoth, cos
significados «vento» e «ria», que xunto co termo dobhar, «auga», «rio», forman o topénimo
irlandés Gaoth Dobhair, «esteiro do rio», «ria (do rio)». Dado que en tédalas rias galegas
existen topénimos como Guidoiro, Gaiteira, Catoira, Cadoiro, etc., parece razoable pensar
que tamén se trata de termos gaélicos / galaicos empregados para designar esteiros e rias
no litoral galego e no norte de Portugal. De feito, a palabra iberorromance ria, ou mellor, a
ria, pode ser unha adaptacién do topénimo gaélico An Ghaoth | A’ Ghaoth, «a ria»,
literalmente, sobre todo tendo en conta a pronuncia do r de ria en portugués.

Este proceso de romanizacién ou adaptacion de vocabulos gaélicos / galaicos ocorreu
moi de vagar, durante un longo periodo de tempo, a partir dunha data moito mais préxima
cé caida do Imperio Romano e é probable que, nalgunhas zonas concretas e illadas, durase
ata a Baixa Idade Media, chegando mesmo a convivir coas linguas iberorromances faladas
na Peninsula Ibérica.

NOTAS

! Véxase acepcion de gaita en Diccionario de la
Real Academia Espaiiola.

2 Véxase acepcion de gaita-de-bei¢os en
Diciondrio Priberam da Lingua Portuguesa

3 Ibid., véxase acepcién de gaita.

* Véxase gaita en wikipedia.org

3 Ibid., véxase gaida.

© Véxase acepcién de goat en Online Etymology
Dictionary.

7 Véxase Proto-Germanic *gaits en Wiktionay.

8 Véxase acepcion de bag en Online Etymology
Dictionary

“Véxase gaoth en wiktionary.

10°Alonso Estravis, Isaac (1986).

' Véxase acepcion de gaotiiil en O Dénaill (2007).
12 Véxase acepcion de gaiteira en Rodriguez
Gonzalez (1958-61)

13 Véxase acepcién de gaita en Alonso Estravis
(1986).

14 Véxase acepcion de gaothaiche en Am Faclair Beag.
15 Ibid., ver gaothaire.

16 Ibid., ver gaoithean.

17 Véxase acepcion de alcacén en Rodriguez
Gonzalez (1958-1961).

18 Macbain (1982).

19 Véxase acepcion de pibela en Carré Alvarellos (1979).
20 Véxase acepcion de pibela en Rodriguez
Gonzalez (1958-1961).

21 Véxase acepcion de gaota en O Dénaill (2007).
22 Véxase acepcion de pipo en Acevedo y Huelves
e Ferndndez y Ferndndez (1932).

23 Véxase acepcion de pipa en Garcia Gonzilez
(1985)

24 Véxase acepcion de pipa en Diciondrio Priberam
da Lingua Portuguesa (2008-2013).

25 Véxase acepcion de pipelo en Rivas Quintas
(1988).

26 Véxase acepcion de pipello en Acevedo y
Huelves e Ferndndez y Ferndndez (1932).

27 Véxase acepcion de piob-uisge en Am Faclair Beag.
28 Ibid., véxase acepcion de pioban.

2 Véxase acepcion de gaotaireacht en O Dénaill (2007).
30 Véxase acepcién de gaothmhorachd en Am
Faclair Beag.

31 Véxase acepcion de gaiar en Otero Alvarez (1963).
32 Véxase acepcién de gaitar en Diciondrio
Priberam da Lingua Portuguesa.

3 Ibid., véxase acepcion de gaiar.

3* Ibid., véxase acepcion de guaiar.

3 Véxase acepcién de gaoid en Am Faclair Beag.
3 Véxase acepcién de gaét en eDIL (Electronic
Dictionary of the Irish Language).

37 Véxase acepcion de gaiteiro en Carré Alvarellos (1951).
3 Véxase acepcién de gaoth en O Dénaill (2007).
3 Véxase acepcion de dobhar en Am Faclair Beag.
0 Véxase acepcién de dobhar en O Dénaill (2007).
41 Véxase acepcion de cadoiro en Sarmiento (1762).
42 Véxase acepcion de dobur en eDIL: (Electronic
Dictionary of the Irish Language)

# Véxase acepcién de dobhar en O Dénaill (2007)
# Véxase acepcion de dobhar en MacBain (1982)
45 Véxase acepcion de dubieira en Otero Alvarez (1964).
4 Véxase acepcion de doira en Carré Alvarellos (1951).
4 Véxase acepcion de doiro en Franco Grande (1972).
4 Véxase acepcion de doira en Rivas Quintas (2001).
4 Véxase acepcion de duiras en Franco Grande (1972).
0 Véxase doiro en Michaélis de Vasconcelos (1920).
3l Véxase doiro en Mettmann (1972).

52 Véxase acepcion de doirar en Filgueira Valverde
et al. (1926).

3 Véxase acepcion de oiledn en O Dénaill (2007)
3% Véxase acepcion de ria en Diccionario de la Real
Academia Espafiola.
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Betanzos e Untia
a comezos do século XIII

XESUS TORRES REGUEIRO*

Sumario
Este traballo aborda a situacion de Betanzos e Untia no tempo do traslado da vila de Betanzos ao
Castro de Untia en 1219, por privilexio dado polo rei Alfonso VIII de Leén e Galicia, e basedse
fundamentalmente nos documentos dos Tumbos de Sobrado e outros (transcritos nos apéndices en
versién galega), desfacendo algunhas interpretacions erréneas que se tefien dado anteriormente.
Abstract
This work addresses the situation of Betanzos and Untia at the time of the transfer of the town of
Betanzos to the Castro de Untia in 1219, by a privilege given by King Alfonso VIII of Leén and
Galicia, and is based mainly on the documents of the Tombs of Sobrado and others (transcribed in the
appendices in the Galician version), correcting some misinterpretations that have existed previously.

O DOCUMENTO DA TRASLACION DE BETANZOS

O 13 de febreirode 1219 o rei Adefonsus de Ledn e Galicia, oitavo do seu nome, asinaba
na localidade leonesa de Valencia o documento que autorizaba o traslado da vila de Betanzos
ao castro de Unctia.

Este documento fora publicado en 1909 polo erudito bergondés César Vaamonde Lores
na sta obra Ferrol y Puentedeume e méis tarde, en 1944, por Julio Gonzdlez, historiador do
reinado dese monarca na stia obra en dous volumes Alfonso IX, se ben ambos fixérono no
latin no que fora redactado polo «notario do sefior rei», o mestre Miguel. O primeiro tomouno
da copia recollida no Tumbo das Cascas (redactado entre mediados do século XVII e finais
do XVIII) pertencente ao convento das Donas, que chegou ao seu poder e logo depositou
na Real Academia Galega, da que era arquiveiro. O segundo copiouno no Arquivo Histéri-
co Nacional de Madrid, onde se atopaba con outros documentos que pertenceron ao
mosteiro de Sobrado, e citao coa signatura Sobrado, R-34.

Maiis recentemente, logo de infrutuosa bisqueda no citado arquivo madrilefio, o cro-
nista oficial betanceiro José Raimundo Nuiiez Lendoiro atopouno en 1983, reclasificado na
seccién do Clero-538-nimero 8, e en 1985 publicouno, xunto con José Enrique Rivadulla
Porta, no «Cuaderno de Cultura» de La Voz de Galicia (20-VI-1985) traducido ao espafiol,
e no librifio-programa das Festas patronais dese ano publican os dous de novo a transcricién
do texto latino e a traducion espafiola, coa colaboracién do crego Manuel Ares Faraldo,
acompafiando unha fotografia do documento. Tamén o recollen no tomo I da sta Historia
documentada de Betanzos de los Caballeros, que leva datacion de 1984 madis de difusién
posterior (no colofén di que se rematou de imprimir o 31 de decembro).

Con anterioridade publicara en 1966 unha traducién ao espaiol (parcial, pois falta a
parte final das testemuiias) Juan de Jestis Vazquez no seu libro Monasterio Cisterciense de
Sta. M.“ la Real de Sobrado, copiada do Tumbo das Cascas.

O curioso € que as tres edicions citadas do documento latino contefien erros de diversa
importancia. A transcricién de César Vaamonde contén varios erros en diversas palabras,

* Xesis Torres Regueiro é betanceiro e autor de varios libros e numerosos traballos sobre historia
local e de Galicia, moitos deles publicados neste mesmo Anuario Brigantino dende 1983.
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comparadas coas outras dudas, erros que xa estidn na propia copia consultada do Tumbo,
como se pode ver na transcricion deste que fixo Santiago Davifia en varios nimeros do
Anuario Brigantino e concretamente, do aludido documento, no n.° 25 de 2002.

A de Julio Gonzalez, ademais de algunhas palabras mal transcritas, ten un grave erro nas
testemuilas, quizais achacable a un salto de lifias tipografico, onde faltan ddas das
testemuilas e outra aparece cun cargo diferente ao que en realidade tifla. Ademais omite a
verba «Magister» diante do nome do notario real.

A de Nufiez Lendoiro e Rivadulla Porta debe ser a transcricién madis fiel ainda que
presenta tamén unha eiva grave: a falta dunha lifia e pico (catorce palabras) no texto latino
que, sen embargo, estd traducida na versidn espafiola. Parece un erro inadvertido, pois
tamén se atopa en «La segunda fundacién de Betanzos», asinado agora en solitario por
José Raimundo Nufiez-Varela y Lendoiro no sitio www.cronistadebetanzos.com (dltima
consulta: 17-X-2018) coa mesma falta citada.

O documento («carta») esta confirmado e validado co selo real rodado: «+ SIGNUM
ILLUSTRIS ADEFONSIREGIS LEGIONIS ET GALLECIE». A ambos lados do selo real, que
€ o que madis destaca visualmente do documento, figuran as testemufias en dias columnas.
Na primeira, o arcebispo composteldn e os bispos de Oviedo, Leén, Ourense, Tui, Lugo,
Astorga, Zamora, Salamanca e Cidade Rodrigo. Na segunda, os condes e vasallos do rei, o
abandeirado («signifero») real e tenente dos territorios de Trastamara, Monterroso e Toronio;
os tamén tenentes de Montenegro; Limia e Sarria; o maiordomo e tenente de Extremadura;
o de Maiorga e Coria; o de Sanabria e Benavente; o de Mansilla e Castroterra. Nunha lifia
inferior ao selo, o arquidiacono salmantino e tenente da chanceleria e o notario real mestre
Miguel. E dicir, o poder relixioso por un lado e por outro a nobreza civil dos territorios reais
daquel momento.

O documento que o rei Alfonso corrobora, confirma e valida co seu selo, recolle o
cambio da vila de Betanzos para o castro de Unctia a peticién dos seus moradores. E dado
que o territorio era daquela propiedade do mosteiro de Sobrado, compensa ao abade e
comunidade de dito mosteiro coa cuarta parte das rendas e proveitos da vila e que a ela
pertenceran «tanto por mar como por terra», asi como a metade de todas as capelas que no
futuro se construiran. O mosteiro queddbase unicamente co terreo onde tifia un hérreo e un
corral. Impofifa 0 monarca penas aos infractores de pago de doble cuantia ao abade do
mosteiro e mil «morabetinos» 4 parte rexia e ainda penas perpetuas no inferno, non en balde
testemuflaban nove bispos e un arcebispo (Apéndice XX).

«ADEFONSUS REX LEGIONIS ET GALLECIE»

Antes de seguir adiante queremos aclarar quen € este monarca e a sda titulacién, ben
clara neste privilexio que nos ocupa: «Rex Legionis et Gallecie». Pese a iso, insistese en
anular a referencia a Galicia e denominalo unicamente rei de Leén. Mesmo o concello de
Betanzos nos actos recentes da celebracion do oitavo centenario utilizou sistematicamente
esta denominacion, incluso na reproducién do privilexio do traslado onde o monarca se
autotitula Rei de Le6n e Galicia, ignorando este feito a asumindo unha mutilacién histérica.

No documento de autorizacién do traslado da Villam de Betanciis o monarca non figura
con ningun ordinal, apenas «Adefonsus Rex» no texto e «Adefonsi Regis Legiones et
Gallecie» no seu selo. Iso era o habitual nos documentos reais. Os ordinais vifieron despois,
cando os cronistas e historiadores se atoparon con nomes de monarcas repetidos.
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Miniatura do Tumbo A da Catedral de Santiago (fragmento) co encabezamento
«Inclitus:Adeffonsus:Rex:Legionensium:et Gallecie:»

O noso Adefonsus Rex era fillo de Fernando (o segundo do seu nome), tamén rei de
Leodn e Galicia, e neto de Alfonso VII, coroado solemnemente rei de Galicia na catedral de
Santiago sendo ainda neno e, posteriormente de Ledn (onde se coroou emperador, ainda
que sen validacién internacional ao non intervir o Papa) e de Toledo. Pai e fillo estan
enterrados no panteén real da catedral de Santiago de Compostela. Entre seu avé e el non
houbo ningtin rei de Le6n e Galicia que compartise o nome, polo que se o seu avé era o
sétimo dos Alfonsos, Afonsos ou Adefonsus, el era o oitavo € non o noveno.

Qué foi o que pasou, pois, para que na monarquia galaico-leonesa dun sétimo Alfonso
se pasara a un noveno, saltdindose un oitavo? Pois aqui entra en xogo a historiografia
casteld, que dende unha orientacidn centripeta interpretou a cronoloxia dos reis, facéndoos
encadrar nun continuum que tifia por finalidade a coroa de Castela e posteriormente a
monarquia hispana unitaria.

A antiga provincia romana de Gallaecia convertiuse no ano 409 no primeiro reino (regnum)
da Europa romanizada coa chegada do pobo suevo dende as beiras do Danubio, que asina
un pacto cos romanos e manterd un reino propio (con divisiéns e reunificaciéns) ata o ano
585. Asi pois, entre o comezo do século V e o final do VI, a Galicia actual (encadrada nunha
mais ampla Gallaecia) tivo os seus propios reis. Tivo logo Galicia reis «en» Oviedo e reis
«en» Ledn, titulandose reis de Le6n e de Galicia os dous ultimos: o Alfonso que nos ocupa

Anuario Brigantino 2019, n° 42

129



XESUS TORRES REGUEIRO

e o seu pai Fernando. Foi
unha etapa brillante da histo-
ria de Galicia, propiciada polo
poder politico aliado co
relixioso: construccidn das
catedrais romdnicas (Santiago,
Mondofiedo, Lugo, Tui e
Ourense) e innumerabeis
igrexas, o apoxeo da rota
xacobea, progreso da agricul-
tura e do comercio, nacemento
das cidades e dos seus
concellos, eclosién da lingua
galega que florece coas canti-
gas (de amor, de amigo, de
escarnho e maldizer) comple-
mentada con interesante lite-
ratura en latin (a Historia Com-
2 ——— postelana, o Cédice Calixtino).
Fernando Il ¢ o fillo Alfonso VIl Mais, pese a que nas cr6-

no Tumbo de Toxos Outos. A.H.N. nicas darabes e europeas

Galicia é recofiecida como rei-

no e mesmo, nun principio, como o territorio non ocupado polos musulmans (Jalayquia
fronte a Hispania), a historiografia espafiola foi esquecendo a orixinalidade de Galicia,
negandolle mesmo a condicién de reino, inventando mitos que pasan como fitos histéricos
(Reconquista, don Pelayo, El Cid...), e desvirtuando os procesos histérico-politicos medievais.

Ao englobarse Galicia, xunto con Le6n, na coroa de Castela (con Fernando Il en 1230)
e perder poder e representacion politica, perdeu tamén a capacidade de reivindicar o seu
pasado histdrico. S6 na segunda metade do século XIX vai xurdir con Murguia e, en parte,
con Vicetto a necesidade de explicar a historia de Galicia, 4s veces en contradicién coa
historiografia unitaria espafiola que comeza a implantarse tamén por eses anos con Modes-
to Lafuente. Vicetto (1871:170-178) denomina a este neto de Alfonso VII e fillo de Fernando
«nuestro Alfonso VIII», en relacién 4 «monarquia de Ledn y Galicia», e considera «injusti-
ficable» a atribucidn ao rei coetaneo de Castela do nome de Alfonso VIII, cando era en
realidade o primeiro Alfonso na coroa de Castela. Do mesmo xeito, xa cos reinos unificados,
denomina ao rei Sabio Alfonso IX, neto do galaico-leonés.

Xusto cando comeza a reinar en Le6n e Galicia o rei Fernando, o segundo do seu nome,
faino tamén en Castela Alfonso, triunfandor da célebre batalla das Navas de Tolosa contra
os almohades, a quen os cronistas casteldns denominardan posteriormente Alfonso VIII,
acumulando os Alfonsos galaico-astur-leoneses, mais non os da coroa de Aragén. Cando
o noso Alfonso sucede ao seu pai Fernando na coroa de Galicia e de Ledn ainda reina en
Castela Alfonso VIII, o das Navas, curman seu. O noso Alfonso era tamén o oitavo dos
territorios leoneses e galegos, mais os historiadores espafiois adxudicaronlle a posteriori o
ordinal IX para encadrar as cronoloxias, de xeito que o seguinte Alfonso de Castela e Ledn
(o chamado O Sabio e neto do noso Alfonso) pasou a ser cofiecido polos cronistas como
Alfonso X. Mais isto non foi sempre asi, pois no cédigo lexislativo de «Las siete partidas»
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' LAS SIETE PARTIDAS

DEL SABIO REY PR DA

DON ALONSO e L
EL NONO, DON ALONSO EL IX,
GLOSADAS Lo ELn
e A POR EL LIC GREGORID LOFEZ,
GREGORIOD LOPEER, dal Cumsge Mnaf i Dndior oo 5. 0T
mnmw:lril#. DE INDIAE TOMO 1.
TOMO I U GERTIESE Lk o ¥ o- PURTIRL

N GEETIGE LA B PR T RmRTa

P e s

Tres edicions de «Las Siete Partidas» datadas en 1611, 1789 e 1829 e atribuidas
ao rei Sabio Alfonso IX. (Biblioteca Nacional de Espafa).

que mandou colixir figura como «el Catholico Rey Don Alonso el nono», ou sexa o noveno;
rei —por outra parte— de grato recordo para a nosa cultura pola aportacion das sidas «Can-
tigas de Santa Maria» en lingua galega. Na edicion do incunable do cédigo, impresa en
Sevillaen 1461, O Sabio era 0 noveno, mais tamén en edicidns posteriores (Salamanca 1565,
Madrid 1611) figura como «Sabio Rey don Alonso el nono». Na edicién de Madrid de 1843
suprimen «el nono» da portada, mais tampouco figura ordinal ningiin, mentres que noutra
do mesmo ano impresa en Barcelona mantense ainda o «Sabio Rey D. Alonso el IX». E dicir,
que ata mediados do século XIX o rei Sabio foi Alfonso IX e non o seu avo.

A historiografia espafiola non vai corrixir esta irregularidade histdrica, pois afectaria a
todos os Alfonsos posteriores, chegando ata Alfonso XIII, que se teria que quedar en XII.
Mais aqui, por rigor histérico, teremos que falar de Afonso VIII de Le6n e de Galicia para
referirnos a0 monarca que mudou ou autorizou o traslado da vila de Betanzos ao castro de
Unctia o 13 de febreiro de 1219.

O historiador Julio Gonzdlez (Palencia, 1908-Madrid, 1991), grande estudoso dos reis
Fernando e do seu fillo Alfonso, reivindica o reino leonés «que no ha sido estudiado ni
valorado debidamente», fronte 4 interpretacion castellana da historia, pois «los historia-
dores han sido atraidos por Castilla». Lamenta que incluso os coetdneos, como don
Lucas de Tui (ainda que asi chamado parece que era leonés e rematou como bispo de
Mondoiiedo) que en varias ocasions veu ao rei Alfonso, «es un admirador de las personas
castellanas representativas de la época», pois «su obra fué escrita en pleno triunfo de
Castilla. (...) En los tiempos de la imprenta solo el P. Risco se ocupo de Fernando Il y de
Alfonso IX». Amesma reivindicacion teriamos que facer nds con respeito a Galicia.

Julio Gonzélez titula Alfonso IX, asi sen mdis, o seu estudo sobre o monarca. El sabe
perfectamente, como gran medievalista, que non € o noveno Alfonso de Ledn e Galicia
sendn o oitavo pero non quere contrariar a asentada historiografia espafiola que o engloba
e o convirte en apéndice ou subsidiario dos reis casteldns. Sendo o méximo estudoso dese
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monarca acepta a sta errénea denomina-
cién por non cuestionar o discurso
historiografico-cronol6xico que se impuxo
no século XIX. Tampouco os anos de pu-
blicacién da sda obra (1944-1945), cun
franquismo trunfante, eran o mellor momen-
to para reconsiderar o discurso histérico
oficial dominante. Quiza temia a reaccidén
dos seus colegas da Real Academia da His-
toria (4 que non pertencia) ou polos seus
Alfonso VIII e Berenguela, segunda esposa, postos no Arquivo Histérico Nacional,
no Tumbo de Toxos Outos. A.H.N. primeiro, e no Arquivo de Indias, despois.
Xa Murguia, Vicetto e outros historiado-
res cuestionaran a incongruencia
inxustificable desa numeracion. E nunha historia de Asturias de finais do século XIX,
dirixida por Octavio Bellmunt e Fermin Canella (1897), citase sempre a este rei (ainda que se
refiren a el como rei de Le6n unicamente) con doble numeracion: Alfonso VIII-IX, conscien-
tes do erro iniciado polos cronistas casteldns. O mesmo fan alguns historiadores galegos
actuais. Mais non se atreven a corrixilo totalmente.

Mais, por que o profesor Gonzdlez tampouco lle engade ao titulo do seu estudo «de
Ledén» ou «Rey de Ledn»? Serd porque el sabe, a través de toda a documentacién consul-
tada e os documentos que publica no segundo tomo, que non s6 era rei de Le6n senén
tamén de Galicia? Julio Gonzalez omite reproducir privilexios rodados que terfan o selo real
coa lenda «Regis Legiones et Gallecie» como fai con outros nos que s6 figura como rei de
Ledn ou a de «Rex Hispanorum» do principio do reinado, que xa usara seu pai. E, ainda que
di que houbo na dltima época un selo real con aquela lenda, ao falar dese tipo de documen-
tos, os mdis solemnes e completos, non entra a valorar o contido, mdis preocupado pola
calidade do trazo do debuxo do le6n ca do texto inscrito na roda. O que figura precisamente
no documento da mudanza de Betanzos ao castro de Untia: «+Signum Illustri Adefonsi
Regis Legionis et Gallecie».

Escasa simpatfa amosa o autor por Galicia. Ao falar do territorio do rei Alfonso coloca
primeiro a Asturias e logo di que «sigue en antigiiedad a ese reino el de la prolifera
Galicia, con su topografia de laberinto brumoso». Non sabemos a que antigiiidade se
refere. Se se trata de reino mdis antigo, Galicia xa formara parte do reino suevo, o primeiro do
occidente cristidn. Por outra banda, a topografia de Asturias que diferencia ten do «laberin-
to brumoso» que atribue a Galicia? E o de prolifera? Parece literatura e non argumentos de
historiador.

Enterramento de Alfonso VIII no panteén real da catedral de Santiago (Gonzélez, 1944)
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Anverso e reverso do selo de cera de 1218 do rei Alfonso recomposto
con fragmentos (Gonzalez, 1944).

O reino de Ledn era para Gonzalez «el de porvenir politico y el mds importante, tanto
que daba nombre al conjunto, el vinico que por no permanecer cerrado podia y queria
expansionarse por tierra como Castilla, y en definitiva el mds evolutivo de la corona de
Alfonso IX». En cambio Galicia, «En esta region, tan apta por su topografia e historia
para no cumplir la ley y para el desafuero, destaca de manera considerable la accion del
monarca, insuficiente para deshacer su constitucion, pues la mayor parte estaba repar-
tida entre el abadengo y los nobles». Cando non omite mesmo o nome de Galicia e se refere
aela como «la parte vieja», o que quer dicir, en realidade, que aqui estaba a orixe do reino:
«En la parte vieja, fraccionada por miiltiples seiiorios, surgieron concejos tan fuertes
como los de Monforte, Allariz, Bayona y La Corufia». Apenas hai alusién 4 lingua galega,
nin sequera cando fala da poesia, unha das afecciéns do rei, corte na que bulian os poetas
galegos e provenzais. Fala de romance e de linguaxe popular, «que durante este reinado
paso a ser no solo vehiculo definitivo de la poesia, sino también de los documentos
particulares al final del reinado», dun xeito ambiguo sen aclarar a que lingua romance se
refere. Equipara a San Salvador de Oviedo con Santiago de Compostela ao falar das
peregrinacions e evita a denominacién Camifo de Santiago. Baixo a lenda «Reino de Ledn»,
inclde un mapa que elabora con todos os territorios nos que reinaba Alfonso ao final da stia
vida, no que o nome de Galicia nin sequera figura.

Despois de chamalo durante toda a obra rei de Ledn, hai un momento en que Julio

Gonzalez recofiece:

El titulo ordinario que usé es el de «Rei de Leén y Galicia por la gracia de Dios», y asi
encabeza sus documentos: «Dei gratia rex Legionis et Galleciae». Solamente en la fecha de
los documentos, mds bien en los particulares, suele decirse que se hacia reinando don
Alfonso en Ledn, Galicia, Asturias, Extremadura y Transierra; en algtin caso extraordinario
aparece encabezando asi sus actos el rei, como en la curia extraordinaria de 1208. A veces
llega a usar sélo el titulo de rei de Ledn, pero no he visto el caso en que se titule sélo de
Galicia, a pesar de lo cual en tierra de Campos de Castilla lo distinguen a veces como
Alfonso el Gallego, y asf también en otras regiones. (Gonzdlez, 1944:307).
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el o et e s et Tivemos a paciencia de mirar e ano-

- tar en toda a «rexesta» alfonsina a ti-

tulacién coa que figura o rei Alfonso.

- Pois ben, velai o balance. A coleccién

diplomatica que publica Julio Gonzilez

abrangue un total de 680 documentos.

Tendo en conta que en varios deles

I [ aparecen dobles férmulas (unha no

inicio ou «subscricion», outra no re-

mate ou «corroboratio») e outras par-

Fonte: Elaboracién propia a partir de ticularidades que non vefien agora ao

J. Gonzalez (1945). caso, e que dan un total de 729

citaciéns, temos o seguinte: Figura

unicamente como rei de Le6n en 173 documentos (23,6 %) mentres que como rei de Leén e

Galicia aparece en 479 documentos (65,3 %). Ademais Galicia figura, aparte de Le6n, con

outros reinos (Asturias e Extremadura) en 77 documentos madis, o que fai un total de 556

documentos nos que aparece como rei de Galicia (75,8 % do total). Non se pode dicir, pois,

que era rei exclusivo de Ledn. Ainda mdis, se temos en conta que moitos documentos nos

que s6 figura como rei de Ledn non son orixinais e si copias posteriores, existentes en

mosteiros da zona leonesa, ¢ moi probable que os copistas suprimisen a relacion a Galicia,

deixando unicamente Ledén. Se facemos abstracién deses documentos non orixinais a
porcentaxe dos que aparece unicamente como rei de Ledn descenderfa.

Wihin gl Faon b, Qi Lok b

AVILANOVA DE BETANCIIS NO CASTRO DE UNTIA
O territorio para o cambio da vila de Betanciis que o rei Alfonso «requisa» ao abade
Henrico e ao mosteiro de Sobrado ven delimitado no privilexio real de 1219 deste xeito:

Vs, abade e convento do dito mosteiro, dddesme a min neste intre para a poboacion de dita
vila o sobredito castro de Unctia e todas as outras herdades que tedes no arredor do mesmo
castro, ou sexa, pola fonte que estd na ribeira do rio Mandeo perto da ponte de Unctia e de
ali cara arriba polo vieiro antigo e de ali polo camifio que leva ao voso hérreo, agds o propio
hérreo co seu corral, e de ali de xeito que encerran ao propio castro e as anteditas propieda-
des os dous rios dun lado e outro.'

A expresion «vallem antiquam» foi traducida ao espaiiol de forma excesivamente literal
por «valle antiguo» cando é evidente que aqui non existe ningin val. Na nosa opinién aqui
«vallem» equivale a vieiro, congostra, corredoira ou similar.

O hérreo citado debeu ser importante, agrandado quizais coas rendas que o mosteiro
recollia da nova poboacion, sendo lembrado a través do tempo e dando lugar 4 rda do
Hoérreo nas proximidades de onde debeu estar aquel, denominacidn que chegou ata nés, ao
igual que & porta do Hérreo, un postigo lateral na muralla que baixaba 4 devesa de Cachifias.
E a fonte continia no mesmo emprazamento, transformada en varias ocasions de fonte de
mina, a pozo (que deu nome 4 ria do Pozo) e novamente fonte reformada (tamén deu nome
4 rda da Fonte de Unta).?

1 Véxase o documento completo en apéndice XX.
2 Sobre a fonte de Untia véxase TORRES ¢ GARCIA (2012:83-89).
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Privilexio do rei Alfonso de Ledn e Galicia con selo rodado. 13 de febreiro de 1219.
A.H.N. CLERO-SECULAR_REGULAR,CAR.538,N.8_01

Comentamos xa a compensacion que o monarca establecia para o mosteiro de Sobrado
(que non era escasa, certamente) e tamén das penas econdémicas e condenacion eterna aos
infractores. Todo indica que o monarca e o mosteiro van xuntos da man nesta operacién
repoboadora. Canto mdis prosperase a nova vila, cousa que perseguia o rei Alfonso na sia
politica de repoboacién e creacién de vilas costeiras, mdis beneficios tirarfa Sobrado que,
lembremos, levaba a cuarta parte de todas as rendas e proveitos por mar e por terra e a
metade das capelas que se construiran, pois o terreo naquel momento situdbase na freguesia
de San Martifio de Bravio (Brabio no nomenclator oficial de Galicia). E se importantes serfan
as rendas agrarias e do comercio, non menos importantes foron as gafiancias da pesca
como acredita a existencia do potente gremio de mareantes. A comunidade de Sobrado,
ademais de dirixir unha enorme explotacidn agropecuaria supracomarcal tamén tifia intere-
ses nas vilas que se crean ou consolidan nesta época, como ocorria mesmo na Corufia onde
tifila casas e propiedades. O choque de intereses darfase tamén entre o mosteiro e as
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autoridades de Betanzos segundo este {a
medrando, pois a doazén real estableciase
para sempre («in perpetuums).

Hai cousas importantes das que o do-
cumento non dd informacién: Dende onde
muda o rei a vila de Betanciis, ou onde se
atopa esta, e se existian moradores xa no
castro de Unctia ou Untia. Tampouco nos
di cando lle fixeron a peticién os habitan-
tes da vila de Betanciis e quen son os
dirixentes ou representantes desa vila que
a presentan.

Segundo € tradicién a vila primitiva
estaria situado no outeiro ou castro de
Tiobre, onde ainda hoxe existe un rueiro
que leva o nome de Betanzos o Vello, si-
tuado xa na pendente e con madis traza de
arrabal que da propia vila. Mais o feito de
non existir restos claros da antiga
poboacién e non terse realizado nunca

Elementos citados e itinerario no documento do  Prospeccions arqueoldxicas no entorno,
traslado de Betanzos. Elaboracion propia. pode levar a dubidas. Por outra parte,
tampouco hai ningunha posible alternati-
va a esta ubicacién nin ninguén a

cuestionou.
Existfan moradores xa no castro de
Untia antes de 1219? Se os habia e non eran servos do mosteiro, propietario das terras,
pagarianlle rendas a este e polo tanto serian feudatarios seus. Non ten sentido que estes
pediran o cambio de ubicacién da vila. S6 uns moradores que gozaran de dereitos reais
como viciflos dunha vila creada por un monarca anterior poderian solicitar o traslado a
outra ubicacién préxima que consideraban madis idénea e favorable para desenvolverse
naquela etapa histérica. Tampouco hai constancia de que Sobrado tivese algunha casa no
castro, apenas un hérreo para curar o grao e un corral para o gando. Si a tifia, en cambio,

noutro entorno de Untia como veremos mdis adiante.

Con respecto 4 ultima cuestion -a peticiéon dos habitantes- sabese que o rei Alfonso VIII
de Le6n e Galicia estivo en Betanzos antes da traslacién alomenos en diias ocasiéns por
documentos datados aqui. Unha, vindo de Lugo o 27 de abril de 1216 en que doa ao
mosteiro asturiano de Val de Deus o lugar de Pe6n en carta «datum in Betancios» (Gonzélez,
1945: 438, doc 333). Outra, o 16 de abril de 1218, vindo de Pontevedra camifio da Coruiia,
cando excusa de certos tributos ao mosteiro de San Martifio de Santiago en carta feita
«apud Betancios» (Gonzdlez, 1945:471-2, doc 359).

En calquera desas ddas ocasiéns poideron os vicifios ou o seu concello facerlle ao
monarca a peticién que remataria concedendo pouco despois dende Valentia, actual Valen-
cia de Don Juan, e que encaixaba moi ben coa sda politica de repoboacién.

Xa concedido o traslado puido pasar o rei Alfonso polo novo Betanzos en ocasion
doutras visitas 4 Coruiia (documentadas en 2 de setembro de 1221, 7 de marzo de 1223, 26
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de abril de 1225 e de finais de xuflo a principios de
agosto de 1228) e comprobar en persoa e in situ 0s
avances da poboacién, ainda que daquela non asinase
aqui documentos, e a necesidade de mdis terreo para
expansionarse. Quizais por iso decide arredor de 1229
darlle ao mosteiro de Cis toda a freguesia de Santa
Maria de Sarandéns a cambio da heredade que
pertencia ao mosteiro «in populacionem de Castro de
Uncia infra fossatum de aqua in aqua» (Gonzélez,
1945:689-690)°. E dicir, o terreo que fa por baixo do
foso do castro entre o Mandeo e o Mendo.

APRIMITIVA UBICACION DE BETANZOS

Vicetto publicou na sia «Historia de Galicia»
(tomo V, apéndice, Ferrol, 1871) un documento que lle
fora facilitado polo betanceiro Baltasar Pe6n, quen
daquela gozaba fama polo seu «Tratado de Cronolo-
gia universal» (Madrid, 1864), sobre a cidade de - e %

Betanzos, a sta fundacion primeira e a segunda, pois Pozo-fom-e de Untia na década
Vicetto cando tifia documentos utilizdbaos e deixaba dos vinte da pasada centuria.
aliteratura e as elucubraciéns a un lado. O manuscri- Torres e Garcia (2012). AMB.
to fora copiado por Pedn do que existia no arquivo do

mosteiro de San Martifio Pinario de Santiago, caixén 19. Nel dise que ao castro de Untia
mudouse a antiga poboacion «el afio de 1214 [erro de copia, seguramente, por 1219], con
licencia y facultad del rey Don Alonso a quien sospecho llamaron el Bueno», que o sitio
era de Sobrado, e a compensacion real aos monxes que xa citamos. O redactor afirma que
«Esto hallé en el becerro del dicho monasterio de Sobrado adonde mds largamente se
contiene, pero por que para nuestro intento basta lo dicho...»

Xa moito antes, o seu contido era cofiecido polo presbitero de Tiobre e afeizoado &s
cousas da historia, ainda que co rigor propio da época, Manuel Antonio Verin e Seixas:
«..en el Ao de 1812 y Viernes de los Dolores dia 20 de Marzo llego a mis manos un
manuscrito copiado a la letra de la historia de la Ciudad de Betanzos sacado del Archi-
vo de el Real Monasterio de San Martin de Santiago y Cajon 19».

Verin copiouno e anotouno tamén con aclaracidns e explicacidns propias nun traballo
vindicativo das orixes da cidade e a sta prevalencia ante A Corufa, que presentou ao
Concello de Betanzos por se este tifia a ben publicalo. O Concello acordou darlle grazas e
publicalo cando tivese fondos «suficientes ¢ sobrantes», traballo que posteriormente
desapareceu da casa consistorial. Hoxe en dia atépase no Arquivo municipal .

Co tempo saberiase que o tal documento fora redactado por Jerénimo del Hoyo e
formaba parte dunhas «Memorias del Arzobispado de Santiago»* que aquel redactara a

.'a_-pl'r- A

3 Véx. apéndice XXII. Ainda que o documento (n.° 595) estd datado o 22 de abril de 1229, tritase dunha
confirmacion de Fernando III e Julio Gonzdlez anota que «El afio no debe ser éste». Arquivo Histérico
Nacional. Cines.

4 Editadas por Porto y Cia. editores en 1952 en Compostela, en 2016 fixose unha edicién facsimilar
dos 545 folios orixinais e 3,7 kg de peso a cargo do Consorcio e da Universidade de Santiago.
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BETANZOS
EL VIEJO

«Betanzol-o Vello», na fala
popular e rétulo castelani-
zado. Fotos do autor.

comezos do século XVII como «visitador» da didcese por encargo do arcebispo don
Maximiliano de Austria, quen estivera de bispo en Segovia, de onde trouxo con el a Del
Hoyo. Este debeu copiar mal a data que figuraba no libro becerro do mosteiro, erro que
repetiron os seus copiadores que pofien 1214, pois noutro libro posterior do mosteiro que
recolle as doazéns reais, conservado no Arquivo Histérico Nacional, figura correctamente
oano 1219 e aera 1257 que consta no privilexio real do traslado.’

Jer6nimo del Hoyo visitou Betanzos nos anos 1608, 1611 e 1613, segundo di no seu
escrito. Nel fala por extenso da «ciudad de Betangos y su fundacion primera» (coa fantasia
propia dos falsos cronicéns), da segunda fundacién no castro de Untia e dos privilexios
reais, das igrexas e mosteiros, da nobleza e casas sefioriais, da stia riqueza («aunque al
presente estd pobre, como todas las demds de Esparia», iso que ainda non ocorrira o
terrible incendio de 1616), do hospital da Anunciata, da obra pia de Juana Diaz de Lemos e
da ermida de Nosa Sefiora do Camifio («uno de los santos santuarios de Esparia» que por
entdén via rematada a sia obra). Del Hoyo cofiecia o privilexio do traslado de Betanzos, que
«esto hallé en el becerro del dicho monasterio de Sobrado adonde mds largamente se
contiene», e tamén di que, no relativo aos dereitos a cobrar polo mosteiro, «este feudo no
se paga hoy dia ni hay memoria del afio en que se perdiese». Reférese Jerénimo del Hoyo
4 ubicacién do antigo Betanzos en San Martifio de Tiobre deste xeito:

El dicho sitio se llama hoy dia Betancos o Vello, y alli se hallan ruinas de edificios, piedras
labradas, ladrillos antiguos y paredones en hilera y orden de calles, aunque con el mucho
tiempo y falta de moradores hay poca luz de esta verdad, si bien me dieron manifiesto
testimonio la antigua tradicién y papeles del archivo.

O cura Verin lembra ademais unha «Moneda que se hallo del Rey don Alonso, que yo
vi» e mesmo debuxa as suas caras, ainda que localiza o achado na lindeira parroquia de
Obre, e

...los monumentos antiguos de sepulcros, o Nichos que yo acuerdo, y vi alrededor de dicha
Iglesia de Tiobre, y se deshicieron habra unos veinte afios, los que estaban colocados con
sus cubiertas de piedra de canteria, y algunos sobre 4 columnas labradas, y su cubierta tenia
unha figura de cruz sin otro labor. (...) Los mismos Nichos habia alrededor de una capilla

5 Copia de la fundacion, donaciones reales y otras escrituras del monasterio de Santa Maria de
Sobrado. 1734. Arquivo Histérico Nacional. CODICES, L 341. O monxe escribdn, influido polos
historiadores castelds, insiste aqui en chamarlle ao rei «don Alonso el nono de sola Ledn».
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Betanzos o Vello.
Fato do autor.

que oy llamamos de San Pelaio, distante un tiro de bala de la Iglesia Parroquial, y por el
extremo del campo de esta hermita aun hay una hilera de piedras puestas en orden, y por
donde iba la muralla de la antigua ciudad, y abaxo hay un sitio estrecho entre dos alturas, que
va dando la buelta, por detrds de la Capilla y hasta cerca de la Iglesia Parroquial al Levante,
y en el extremo, o ultimo de este camino o sitio angosto se nota una Loma de tierra, que seria
acaso algun fuerte de dicha Ciudad y su vista corresponde al castro viejo [o da Xerpe] que
dexamos referido.

Seria interesante que se realizara nesta «LLoma» unha prospecién arqueoldxica que
poderia deitar algunha informacion sobre o que di Verin. Lembremos, con relacién aos
sepulcros, o sarc6fago medieval que servia de pilén na fonte de San Paio (situada debaixo
da antiga capela hoxe derruida) ata a pasada década dos noventa e que hoxe se atopa ali
soterrado en cemento.®

O vello Betanzos tifia que ter un porto ou embarcadoiro, por pequeno que fose, nun
lugar préximo. Fala o citado Verin e Seixas do que viu cando se comezou a abrir o Camifio
Novo de Betanzos a Pontedeume e Ferrol no ano 1808, debaixo da aldea de Betanzos o Vello
4 altura da Fontaifa, ao pé da fonte dese nome:

...en un callejon que baxa hasta el Juncal orilla del Rio Mandeo ya unido con el de las
Cascas... se hallaron texas enteras, medias texas, paredones subterraneos y otros indicios
de que por alli hubo casas y habitaciones, y viven oy muchos sugetos que los vieron, y los
del camino nuevo trabajando han descubierto esto, y tambien carbones, etc, se remata este
callejon en la baxada ultima con un promontorio de tierra, que estd de vifiedo, y aquel sitio
Ilaman aun oy 6 Porto (esto es el Puerto) y remata este promontorio con un portillo que va
al Juncal, y llaman a este el Carregadoiro: vaxo del se halla aun una calzada, o empedrado por
donde dicen subian a la Ciudad todos los generos que desembarcaban por Mar.

Posteriormente, a comezos do século XX, a construcion do ferrocarril a Ferrol debeu
acabar de destruir ou soterrar estes restos.

Case nada se sabe do «castelo de Betanzos», citado nun documento de 1211, antes da
traslacion, onde aparece como prestameiro do castelo de Betanzos don Pedro Bermudez de
Andrade. (Lamigueiro, 2018:246). Baixo a igrexa de Tiobre existe o sitio de «As Torres», 4
beira dos accesos dende Braxe e A Xerpe, que pode facer referencia a unha fortificacion,
mais non parece que exista evidencia de restos.

6 Torres e Garcia (2012:170-172). O Concello deberia desfacer esta «obra» e ver de recuperar o
sartego. Angel del Castillo (1923:284) xa se referiu a este sarc6fago hai case un século.
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A VILA DE UNTIA EOUTRAS «VILAS»

No caso do Castro de Untia, temos que no momento da traslacion de 1219 unicamente
aparece o convento de Sobrado como propietario do mesmo, coa stia explotacion agraria,
hérreo e corral, sen que se cite casa ou casal. Mais tamén temos a vila de Untia (citada en
documentos de Sobrado dende 1142) que, obviamente, non pode estar dentro do castro
sendn na sda proximidade.

Manuel Martinez Santiso na stia Historia de la ciudad de Betanzos (publicada en 1892
con edicion facsimile de 1987), reférese 4 vila de Untia nunha nota ao pé da paxina 140:

Sobre la situacién de la primitiva villa de Unta 6 Uncia hay diversidad de pareceres: unos
quieren que fuese por debajo de la actual iglesia de Santa Maria del Azogue, comprendiendo
las que hoy se llaman calle de Clérigos, San Francisco, Cerca, etc.; y otros aseguran que
comprendia un espacio entre la Fuente de Unta y los Angeles, dando la vuelta por la Cruz
Verde y Rollo.[...] Finalmente, hay quien sostiene que Betanzos ocupé siempre el mismo
sitio que tiene en la actualidad.

Esta dltima opinién era a que defendia o historiador betanceiro, ampardndose en Vicetto.

Segundo o documento de Tructino, do primeiro terzo do século IX (ano 830), entre as
igrexas que pertencian 4 sede de Iria estaba no territorio de Pruzos a de San Martifio de
Tiobre mais ainda non a de San Martifio de Bravio no de Nendos’. Un argumento madis a
favor de Tiobre como localizacién do Betanzos primitivo. Outra igrexa do actual concello
que aparece citada é a de Piadela e catro anos despois citase Santa Maria de Pontellas.
Bravio aparece documentada no século X e a vila de Untia pertencia a esta tltima freguesia,
coa sua igrexa a bastante distancia (1,7 km., aproximadamente). De ai que os vicifios da vila
de Untia precisasen unha capela para achegarse 4s practicas relixiosas. Esta, segundo o
citado Martinez Santiso, estarfa situada no pequeno outeiro onde se comezou a construir a
mediados do século XVI o convento de San Domingos e, probablemente, engadimos nds,
tamén contarfa cun cemiterio.

Nos creemos que a ubicacién da vila de Untia estaria no entorno da fonte, na area
comprendida entre a Cafiota e os actuais soportais do Campo, separada do castro polo
«vallem antiquam» (valgada ou vieiro antigo, xa que non existe tal val que algtns traducen)
do documento da traslaciéon. Entendida nun senso amplo, a «villa que vocitant Untia»
abranguia «inter pontem e pontem». O concepto de vila que temos de aplicar aqui é o
dunha unidade espacial agropecuaria ainda que estea fragmentada internamente e espa-
ciada. E no seu entorno ou a seu carén poden coexistir outras «villae» menores ou supedi-
tadas. O que se coflece como «villae in villa». No caso de Untia, o seu asentamento seria
madis compacto e no das outras que pasaremos a citar, mdis diseminado.

A vila de Untia aparece como tal nos documentos dende o ano 978 (Lucas, 1986:288) ata
1235 (ver apéndice XXIV), en que xa, absorbida pola vila nova de Betanzos, asentada no
Castro, deixa de nomearse como tal. Mais temos outras «vilas» que provocan novas dibidas.
Asi, nun documento de 1225 (ver apéndice XXI) noméase a vila Susu de Untia, ou sexa de
Arriba de Untia, que non é doado situar. Quiz4 se trate da zona do Rollo, onde no alto os
frades de Sobrado tifian a casa de Dombrete, da que estaba 4 fronte un «magister», dende

7«Designacién de iglesias pertenecientes 4 la Sede Iriense hecha por Tructino» en Lépez Ferreiro
(1899:all): «In comisso de plutios (...) scm. martinum in tiobre»
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Parte do entorno da antiga vila de Untia, dende a outra ribeira do Mandeo. Foto Baraxeiro, 1994.

onde se facian contratos e xestionaban e administraban propiedades, ademais de punto
estratéxico no trafico de entén para entrar ou sair de Untia. Asi, varios documentos levan o
titulo de «Karta de Untia de Donbrete» (outras veces Don Breth, Dumbrete ou Dumbriti),
que parece facer alusién a un frade don Brete, que quizd fose o seu primeiro «magister».
E temos tamén documentada en anos anteriores ao traslado de Betanzos a vila que
chaman Rippa ou Rippa de Untia. Ripa (cun s6 pe) seria ribeira, o que nos levaria 4 beira do
rio. Un documento de 1202 reférese en latin «4 vila que chaman Rippa, situada no territorio
Nemitus, doutro xeito no rio de Mandeo concurrente 4 igrexa de Bravio». Mais nun docu-
mento anterior, de 1189, dinos que Rippa non estd exactamente na ribeira do Mandeo senén
«baixo o monte Parafios entre os dous rios, ou sexa Mandeu e Mudi». Supofiemos que
Mudi sexa o Mendo, o que pode ser unha mala transcricién do documento (quiza fose
Mundi) ou erro do escribano que o redactou. E esta ubicacién de Rippa poderia estar na
zona da Cruz Verde de abaixo, se é que Parafios chegaba 4s inmediaciéns do moderno
campo da Feira do gando. Rippa é importante para os monxes de Sobrado que intitulan
varios documentos «De Rippa» ou «Kartula de Rippa», e realizan varias compras neste
entorno 4 familia Arias en 1189, aos Pelagii en 1195 e 1202, a Tharasia Veremudi en 1206 e
aos Petri, da sta parte no casal de Roderico Bravo, no mesmo ano. Dende este 1206 xa non
vemos documentada Rippa, absorbida por Untia. (Ver apéndices VIII e do XIII ao XIX).
Urgorri Casado (1982:60-73) publicou no Anuario Brigantino un interesante e suxestivo
traballo sobre «Los nombres antiguos de Betanzos y los origenes de la ciudad». Urgorri,
que analizou tamén estes documentos dos Tumbos de Sobrado que vimos citando, publi-
cados por Pilar Loscertales en 1976, trata de buscar explicacions aos nomes, especialmente
de Untia e Betanzos, botando man incluso do gaélico, sen ofrecer ningunha certeza final,
como el mesmo recofiece ao remate. Tamén denota un empefio excesivo en incluir dentro do
recinto do castro propiedades citadas nos documentos que claramente non podian estar
situadas ali. Ocorre asi coas que se documentan no entorno do Rollo, descritas dende a
ponte das Cascas, pasando polo agro de Cuvelo, o vieiro en costa («vallem Infesto») ata
chegar ao cruce («Travessam») do alto, e que Urgorri traslada de ubicacién e encerra
inexplicablemente no castro, tal o xa citado Casal de Dombrete (v. apéndice XII), que con-
funde coa finca do castro de Untia onde estaba o hérreo e o corral que aparecen no
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privilexio de 1219. Tamén o terreo que o rei Alfonso troca ao mosteiro de Cis «infra fossatum»,
debaixo do foso, para ampliar a nova poboacidn (v. apéndice XXII), empéiiase en traducilo
por «dentro de murallas» para incluilo no castro: «... que entendemos se debe traducir
«dentro de murallas» y no al contrario.», como simple e unico criterio para que todo
encaixe coa sda interpretacion.

Na nosa opinién, Untia englobaria unha estrutura poboacional polinuclear, coa propia
vila de Untia e vilas ou aldeas menores como Rippa e Vila Suso de Untia e algtin «villae»
patrimonial. E ds veces a «vila de Untia» fai referencia a todo o conxunto. Estamos, pois,
diante dun hébitat agrario disperso, con casas e casais separadas entre si por canellas ou
carreiros, por congostras, vieiros ou vereas e polos terreos de cultivo. A esta estrutura
vaise incorporar a partir de 1219 o propio Castro coa Vila Nova de Betanzos, que rematara
englobando todos os outros nucleos e xuntdndoos nunha tnica entidade.

AVILA QUE CHAMAN RIPPA AO PE DE PARANOS

Documentada en anos anteriores ao traslado de Betanzos ao castro de Untia temos a
vila que chaman Rippa ou Rippa de Untia. Nove documentos dos tumbos de Sobrado
reférense a ela entre 1189 e 1206.

Nos documentos citados vemos que Rippa aparece nomeada como vila e no entorno de
Untia e que algunhas familias (como os Pelagii, os Petri, os lohannis, os Arias) residen ou
tefien propiedades ali®. En Rippa estd a casa de Petro Iohannis e a casa e celeiro de Roderico
Bravo, nomeadas en documentos, asi como varias leiras e os «pomares que chaman de
dona Chamua». Ademais ali tefien herdades a monxa Urraca Veremundi e Teresa Veremundi
(fillas de Vermudo Pérez, da familia nobre dos Traba, e a primeira abadesa que fora do
convento das Donas) que fan doaz6n a Sobrado das sdas propiedades’; asi como os Arias
(nove irmans) que venden aos monxes a stia herdade'®.

Rippa poderia facer relacion 4 ribeira do rio nunha traducién literal. No primeiro docu-
mento no que aparece citada dise que estd entre os dous rios, mais nun de 1202 di que é
«coincidente co rio de Mandeu». Ainda que tamén se poderia interpretar como situada por
«riba de», como ocorreu por exemplo con Rippa Avie que remataria sendo Ribadavia e non
Ribeira do Avia''. No caso que nos ocupa, podia aludir tanto 4 proximidade ao rio como 4
sua situacién por riba de Untia. Mais, onde se ubicaria?

O primeiro documento, datado en 1189, é o que mdis informacién ofrece sobre a ubica-
cién, pois fai alusién ao monte ou alto de Parafos: «ao pé do monte Parafios». Deciamos
arriba que a ubicacion de Rippa poderia estar na zona da Cruz Verde de abaixo, se é que
Paranos chegaba 4s inmediaciéns do actual campo da Feira do gando. N6s pensabamos na
zona da Cruz Verde de abaixo mais as preguntas que fixemos a diversas persoas sobre
Paranos resultaron infrutuosas ao descofiecerse na actualidade este topénimo que quedou
reducido 4 stia zona mdis elevada do antigo alto ou monte de Parafios. A resposta e confir-

8 Véxanse os documentos dos apéndices X, XIV, XV, XVI e XVIIL

9 Véxanse os documentos dos apéndices XI e XVII.

10 Véxase o documento do apéndice VIII.

11 Casos similares son os de Rippa Minei, Rippa Eume, Rippa Sili ou Rippa Ullie que deron Ribas de
Mifio, Ribadeume, Ribas do Sil e Ribadulla, respectivamente. O Rippa betanceiro perdeuse posteriormente
na toponimia ao pasar a ser unha zona habitada por xudeos, rebautizdndose esta zona como Os Xudeos
e Cruz Verde.
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Vista de Betanzos, 1901. Foto de F. J. Martinez Santiso. (Erias e Veiga, 2001:11). AMB.

macién da nosa suposicién atopamola nunha demarcacién de lindes entre Betanzos e os
concellos lindantes realizada no ano 1924. Nos lindes entre Betanzos e Coirds dise que 0 7.°
moxdn ou marco «estd situado en el paraje denominado «Parariios» [ ... ] en el camino que
de Betanzos conduce al pueblo de Queiriz». Segue dicindo o que se ve dende este punto,
incluido o fito do quilémetro 581 da estrada de Madrid. Separa Betanzos e Coirds nas stas
parroquias de Bravio e Armea. E préximo a este estd o 8.° moxon, que «estd situado en el
paraje conocido con el nombre de «Agra de Pararios», a setenta centimetros del camino que
conduce de Betanzos a Queiriz», e separa as parroquias de Bravio e Armea, comenzando nel a
de Colantres."

De maneira que, se dende ese alto de Parafios camifiamos sempre en descenso polo
camiflo real cara Betanzos, chegaremos 4 nova feira do gando e 4 primeira urbanizacién ali
construida, debaixo da que se ubica exactamente o barrio da Cruz Verde, ao pé mesmo do
monte Parafios e «coincidente co rio de Mandeu». E, efectivamente, situariase por riba de
Untia, un pouco mdis elevada que esta, quen terminaria englobando a Rippa, da que xa non
aparece documentacién dende 1206. Quiza por iso, os historiadores que trataron este perio-
do esquecéronse da vila de Rippa.

S6 recentemente se refere a ela Sanchez Pardo (2008: 697) na sua tese doutoral, ainda
que erréneamente: «Aunque ha desaparecido el toponimo, estd perfectamente delimitada
por la documentacion (lugar adecuado para una prospeccion en busca de esta villa),
pudiendo incluso corresponder con el actual Coirds. Hay muchos datos sobre sus casa-

12 Demarcacién de limites dos concellos de Betanzos e Paderne: http://ftpcdd.cnig.es/
PUBLICACION_CNIG_DATOS_VARIOS/siddae/15/htm1/15027_Resumen_documentos_Archivo-
Coiros.html
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O acceso a Untia dende a ponte das Cascas. Foto Nunez Diaz en Betanzos en el Quinto
centenario del voto a su glorioso patrono San Roque. 1916.

les y agros». Estando «perfectamente» delimitada pola documentacién € imposible ubicala
no actual Coirds, cando nos documentos di que pertence a Bravio e nalgin di mesmo
«Rippa de Untia»."

Nunha interesante fotografia xeral de Betanzos, tomada por Francisco Javier Martinez
Santiso a comezos do século XX dende onde remataba —ou comezaba, segundo se mire— o
monte Parafios, vemos ao pé deste o barrio da Cruz Verde e Os Xudeos, probable
emprazamento da vila de Rippa a finais do século XII e comezos do XIII, asi como unha
fonte préxima nun primeiro plano, presenza sempre importante e imprescindible para o
asentamento humano, mdxime nun entorno que foi tan deficitario en auga ata o ano 1866, en
que se inaugurou no antigo Campo da Feira a fonte de Diana, servida pola traida de augas
de San Xiao, dende unha ladeira do monte Parafios precisamente.'

13 Pédese dicir que este autor non acerta na ubicacion de ningunha das «villae» de Untia, nin con Rippa
nin con villa Susu de Untia que confunde coa Vila de Suso de Piadela. E méis, a propia Untia ou Uncia
disfrazada nun documento, en galego sen data, como Vunca (segundo a transcricién, que ben poidera ser
unha dobre u e o ¢ un ¢: Uunga), sitdaa este autor en Oza dos Rios, nada menos, ainda que logo se
contradi: «No identificada, aunque por el contexto parece l6gico pensar que esta en el entorno de
Paderne, como el resto de las menciones del documento 284. Contenia casales.» Sdnchez Pardo
(2008:705). Ademais expresa unha opinién a respeito do castro de Untia que se contrapén coa
documentacion existente —ou coa falta dela—: «Betanzos parece estar poblado ininterrumpidamente
desde época prerromana, desde el castro «Untia» que por su tamafo y emplazamiento debia poseer
cierta importancia en la organizacion del territorio.» (2008:682, nota).

14 Na acta municipal do 12 de novembro de 1851 fdlase do proxecto desa traida de augas dende un
manantial situado «en la monteria que denominan de San Giao y sitio de Parafios» (web do AMB).
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O CASALDE DOMBRETE

Falamos xa da vila de Rippa de Untia e da stia ubicacién. Rippa € importante para os
monxes de Sobrado que intitulan varios documentos «De Rippa» ou «Kartula de Rippa», e
realizan varias compras neste entorno 4 familia Arias en 1189, aos Pelagii en 1195 e 1202, aos
Petri, da sda parte no casal de Roderico Bravo, en 1206. Dende este ano xa non vemos
documentada Rippa, absorbida por Untia.

Sen embargo, nun documento de 1225 noméase a vila Susu de Untia, ou sexa de Arriba
de Untia, que non é doado situar. Este documento € o tinico no que aparece Vila Susu de
Untia, seis anos despois da muda de Betanzos ao castro. Susu indica posicién superior ou
por encima, polo que esta vila tifia que estar situada por enriba de Untia, cousa que vimos
ocorria tamén con Rippa. Non creemos que se trate desta mesma, pois Rippa xa tifia un
nome asentado en varios documentos feitos polo mosteiro. Pensamos madis ben que estaria
no entorno da Penela na parte alta do Rollo, onde os frades de Sobrado tifian a casa de
Dombrete, da que estaba 4 fronte un «magister», e dende onde se facian contratos e
xestionaban e administraban propiedades, ademais de punto estratéxico no trafico de entén
para entrar ou sair de Untia polo sur.

O casal de Dombrete aparecerd citado, xa dende 1172, con diferentes formas: Dombreth,
Don Brete, Donbret, Dumbritu. Dombrete € tamén o nome dun lugar da actual parroquia de
Grixalba en Sobrado, onde os frades cistercienses tifan unha das stias granxas préximas ao
mosteiro. Mais este casal de Dombrete estd en Untia e non debe confundirse co outro."

Probablemente o seu nome se deba ao do primeiro «magister», mestre ou director, un tal
don Bret ou don Breth, quiz4 vido do mosteiro matriz de Clairvaux na Franza, cando Sobra-
do pasou aos cistercienses en 1142 e vifieron monxes dald. Asi, nun documento sen datar,
xa escrito en galego, transcripcién quizd dun anterior en latin, sobre as propiedades que o
mosteiro de Sobrado tifia na terra de Nendos, dise: «En Uunca en ¢ima hun casal d’erdade
que sol husar don Brete que deu Vermun Suarez de Paderne e e moy mal parado». Este
encima de Unga ou Untia ben pode corresponder coa vila Susu de Untia. Ademais, no
mesmo documento dise que na freguesia de San Vicenzo de Vigo, actual concello de Carral,
no lugar da Abrigosa, o mosteiro tifia catro casaes que deixaran dous irmans «e obedegem
a don Brete»'®. Personaxe real, pois, o frade que daria nome 4 casa. Probablemente, este don
Bret, Breth ou Brete, foi enviado a organizar as propiedades do citado lugar da Abrigosa
(Karta de Vigo de Abrigosa de Donbret) e tamén ao casal de Untia, que remataria sendo
cofiecido polo seu nome durante un tempo, ainda que os escribanos sucesivos deturpen o
nome en sucesivos documentos chaméandolle Dombriti ou Dumbriti.

15 M.* Carmen Pallares (1979 e 2001), gran estudosa de Sobrado, non discerniu tampouco entre os
dous Dombretes e non lle prestou atencién 4 casa de Dombrete en Untia.

16 Bret: «Breton, qui est de Bretagne» (Dictionaire provengal-frang¢ais ou Dictionnaire de la lengua
d’Oc ancienne et moderne, par S.-J. Honnorat, Digne, 1946), e precisa que se trata dunha palabra na
vella linguaxe anterior ao século XVI. Por outra parte, en Irlanda, condado de Galway, na poboacién de
Enagh Dune, existiu a abadia de Santa Maria de Portu-Patrum, fundada arredor de 1140 (Histoire
monastique d’Irlande, de L.A. Alemand, Paris, 1690, pdx. 387), e que, segundo William Camden
(Britain, or Chorographicall description of Great Britain and Ireland, ed. 1637, vol. 2, p. 151),
ademais dese nome tifa o de Donbreth e fora fundado polo francés (outro bretén?) Hervie Moint-
Marish. Este mosteiro, hoxe en ruinas, non era do Cister senon da Orden de Agostiflos Premonstratenses.
O nome de Donbreth perdeuse no tempo e s6 o atopamos na citada obra de Camden.
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Ao fronte da casa estaba un «magister»
¥ que adoitaba facer os documentos ou cartas
de compraventa e pactos. Aqui fanse docu-
. mentos en latin medieval de terras e propie-
. dades en Untia, Rippa, Cis..., que adoitan le-
var o titular de Karta ou Carta de Dombreth
(doc. 470,473 e 474 do Tumbo I de Sobrado),
Karta de Dumbriti (doc. 443) , ou Karta de
Untia e de Dombriti (doc. 444), Karta de
Dumbritu na vila de Untia (doc. 442) ou
Kartula de Ripa (doc. 234) ou simplemente De
Ripa (doc. 231, 236) ou De Rippa (doc. 232,
238), De Rippa e de Untia (doc. 237) ou Kartula
| de Unta (doc. 235). Ou no caso da citada
Abrigosa, Karta de Vigo de Abrigosa de
Donbret. A primeira é do ano 1151 e aderradeira
de 1245, case un século despois. Pola contra,
hai outros documentos con encabezamentos

Area aproximada da contorna L .
da Penela. similares que se refiren claramante ao

Dombrete de Sobrado."”

Entendemos que os documentos facianse
primeiramente aqui e logo asentdbanse no Tumbo do mosteiro. De feito hai documentos
dos Tumbos que non conservan orde cronoléxica e mesmo intercalanse, quizd a posteriori,
documentos sen data.

No ano 1200 o frade Pelagius é o «magister» de Dombrete no casal de Untia. Por ese
tempo tamén un Froile Cambas figura como o que fai os pagos das compras, unha especie
de tesoureiro. Polo 1225 un frater Petrus Nabo é o «magister» e en 1235 desempeiia esa
funcién frei Roderico. E en 1245 aparece como «magister» de Donbrete o frade Martifio
Roderici (que xa estaba en 1242), xunto con outros frades con oficios («zapatarius» ou
zapateiro, «carpentarius» ou carpinteiro, «stalarius» probable hosteleiro) que aparecen
como testemufias nalgin documento. Posteriormente, coa marcha das Donas do convento
das Cascas, as funciéns de administracion que se facfan nesta casa de Dombrete pasarian
a desempeifiarse no antigo convento de donas que pasou a ser un priorato de Sobrado.

Agora ben, onde estaba situado o casal de Dombrete? Nun documento de 1200, no que
membros da familia Petri lle venden ao mestre de Dombrete a sia parte dun casal, a descricion
deste faise dende a ponte das Cascas'®. A propiedade estd por enriba da ponte, indo polo
agro do Cuvelo e dali pola valgada en costa ata a Travesa ou cruce que estd diante da casa
de Dombrete. O que mdis adiante serd nomeado como cruz da Penela. E continda a descricién
envolvente ata voltar de novo ao agro de Cuvelo, onde comezou. Polo tanto, enténdese
que a casa de Dombrete estd no alto da costa no mesmo cruce de camifios onde despois
estivo emprazado o desaparecido «rollo» que dd nome 4 rda e onde hoxe se asenta a

17 Tumbo I de Sobrado, documento n® 284, pax. 309. «E leva deles don Brete XX et II teygas de froyta
e IIII° de pam et valen mays de CCC* morabetinos po lo ano». Loscertales (1976).

18 Véxase apéndice XII. Os de Sobrado veno e describeno dende féra: encima de Untia € a parte alta
onde eles tefien o casal, non o castro.
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urbanizacion da Praza de Pepito Arriola. Unha posicidn estratéxica para controlar a entrada
e saida de Untia polo sur. Por outra parte, o significado de Cuvelo, escrito con b, é de
torreén en forma de cubo ou «especie de torre militar de defensa», o que resulta moi
suxerente como defensa da ponte e situada nun plano superior a esta.

O acceso por esta parte era ben complicado pola costa tan pendente (o «vallem Infestum»
do documento) que tifian que superar os carros e animais de tiro. Quiza por iso, un camifio
case paralelo, que parte da mesma ponte 4 dereita en direccion 4 Acea e logo vai virando,
para enlazar xa case no alto, facendo mdis levadeira a dura pendente, era moi utilizado e por
iso denominado «A volta dos carros», denominacién que chegou aos nosos dias.

AHERDADE DA PENELA

Dous documentos dos Tumbos de Sobrado fan referencia e encabezan co titulo «Da
herdade da Penela», no entorno de Untia, ainda que non citan esta. Herdade pode ser
herdanza, mais tamén «grande propiedade rustica, composta geralmente de montes, terra de
semeadura e casa», como di o diccionario Estraviz, e que pensamos € o acaido neste caso.

A herdade da Penela fora doada por Urraca Lupi e os seus fillos a don Giloni Sancii (Xil
Sanchez) en cen sélidos polo homicidio da sua filla e este doaralla ao bispo de Lugo don
Iohannes, quen a deu para o mosteiro de Sobrado en 1152. Mais ao ano seguinte, Fernando
Adefonso e a sia muller Lupa Fernandi sostefien unha disputa cos monxes por esta pose-
sién e, logo de serlle reconecida a propiedade, acordan entregarlla a Sobrado por dereito
perpetuo despois da morte de ambos os dous, pola salvacién da sia dnima."

Nesta drea os monxes de Sobrado xa posufan propiedades e seguian recibindo ou
mercando outras, como a compra que fan no 1200 a tres irméns da familia Petri (quizais
membros da importante familia noble Pérez de Traba) de tres quintas partes dunha cuarta
dun casal que tefien con Petrus Nuniz®. Pois ben, no asento que se fai desta propiedade no
Tumbo das Cascas no século XVII, o monxe escribdn pon na cabeceira Azea e aclara que
neste lugar «entran las acefias y la Penela», situdndoa no entorno da Acea?'. E nun foro
que fan en 1634 sobre unha vifia dise que estd na Cruz de Penela, o que nos sitiia na zona
alta que no documento latino chaman Travesa, cruce de camifios sinalado en tempos por
un cruceiro®. Nun documento de 1817, publicado polo cronista Nufiez-Varela, filase de
que no sitio da Penela é «en donde se halla la insignia del Rollo...», a onde fora traslada-
da —e logo desaparecida— dende a Praza do Castro, e que deu nome 4 rda®. Temos, pois,
que a extension da antiga Penela vai alongdndose.

Preguntdndolle con toda intencidn, despois de infrutuosas pesquisas, a0 amigo Mano-
lo Vidal como se chamaba o sitio onde seus pais tifian ampla horta murada e construiran

19 Véxanse apéndices II e III.

20 Véxase o documento do apéndice XII.

21 Tumbo das Cascas, folio 193 r. (Daviiia, 2001:103)

22 «Foro. Era de 1634, afio de 1597, D. Fr. Atanasio Corriero, Abad, y Fr. Angel de Cartagena y Fr.
Lope Guerra y Fr. Martin de Segura, con poder del convento de Sobrado aforaron a Diego Garcia,
cerero, para Antonio Garcia su menor, y a dos voces que sean hijos legitimos de dicho menor, dos
jornales de vifia que estdn sito en la Criz de Penela, como estdn cerrados sobre si y van demarcados en
el foro por cdnon y pension en cada un afio del cuarto de la uva puesta su costa en las Cascas; y pedir
vendimia y dar de comer al mayordomo y pagar décima y demds condiciones.» Daviia (2001:103)
23 Nufez-Varela: «El triste destino del ‘Rollo™», publicado o 11 de maio de 2016 no seu sitio «web del
Cronista oficial de Betanzos», www.cronistadebetanzos.com
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unha casa, contestoume de primeiras Cal das Barras, por dar a ese camifio unha das entra-
das. Mais logo, ao dicirlle se non tifia outro nome, respostoume: A Penela. E deume unha
explicacién etimoldxica, de que vifia da moita pena ou rocha pequena que ali habia e da
moita que quitaran seus pais para cultivar ben a horta. Efectivamente este é un dos signifi-
cados de penela e consta a autorizacién dos frades en diversas épocas para estraer pedra
de fincas que tifian aforadas nese entorno que ainda ten varias con elevados muros?. Mais
tamén ten outro significado que ben poderia casar coa zona vista dende abaixo: «pequena
elevacion ou altura do terreno; outeiro, lomba».

Sen embargo, nun mapa actual do catastro aparece escrito Penela unicamente sobre
unha finca situada antes da Acea na parte superior do camifio e lindando co Cal das Barras
por arriba, como se se referira a unha tinica propiedade.

Un achadego indirecto cando buscaba outros datos veume dar nova luz sobre esta
cuestion. Resulta que A Penela poderia denominar no pasado un amplo espazo que iria
dende esa zona baixa das aceas do rio Mendo, ascendendo nada menos que ata a estrada
de Castela nas inmediaciéns do Asilo Manuel Naveira, sobre o que o amigo José Luis
Couceiro Vicos (2005) fixo un magnifico traballo, asilo reconvertido hoxe en complexo
hosteleiro. Entre «Un pufiado de noticias» que o corresponsal do xornal corufiés El No-
roeste daba «Desde Betanzos» o 28 de agosto de 1912, destacabase esta:

Dase ya por segura la adquisicién por la respetable vitda del fildntropo brigantino D.
Manuel Naveira, de la finca propiedad del farmacéutico don Francisco Lafont, enclavada en
el punto llamado «La Penela», frente al Cristo de la carretera de Madrid, para la edificacién
del Asilo de sordo-mudos que ha de levantarse por cuenta de la herencia del finado Sr.
Naveira. Dicha finca mide 4.578 metros cuadrados.

De maneira que A Penela —un topénimo hoxe reducido e case perdido— daria nome en
orixe a un amplo espazo en forma poligonal que podemos inscribir entre o cruceiro da
estrada de Castela, o desaparecido do Rollo, baixando cara A Acea, subindo logo cara o
entorno da «Casilla» e voltando ao cruceiro inicial situado ao pé do antigo camifio real. O
camifo de Cal das Barras, que conduce dende o cruce ou Travesa da Cruz da Penela a
Roibeira, facia de eixo vertebrador deste importante espazo agricola que abranguia casais,
vifas, hortas, pumares e soutos e que sen diibida era unha das mellores zonas do entorno
de Untia, xunto coa inmediata monteria do Frade, para a agricultura. Ademais, no fondal a
explotacién das aceas 4 beira do Mendo supuiia un importante recurso do que os monxes
sacaban tamén beneficio. E ainda é posible que A Penela chegase pola parte Norte as
inmediaciéns da desaparecida horta do convento de San Domingos®.

24 No Tumbo das Cascas constan varios asentos autorizando extraccién de pedra, como neste caso:
«Aflo de 1683 se hizo licencia a Antonio Vdzquez de Betanzos para sacar piedra en la Penela para cerrar
la vifia del Monte do Frade y para una casa que hizo en dicha vifa.» (Davifia, 2002:122).

25 Tumbo das Cascas. Folio 196r: «Foro. Era de 1637, afio de 1597, D. Fr. Atanasio Corriero, Abad, y
Fr. Angel de Cartagena, con poder del Prior, monjes y convento de Sobrado, aforaron a Domingo
Curral, y a dos voces, que sean hijo y nieto, una vifia y huerta en la Penela, que la vifia son diez jornales
plantados y la huerta es un jornal por cima de S. Domingo, como estd demarcado en el foro por cdnon
y pensién en cada un afo, de doce azumbres de vino blanco o 12 reales por ellas, puestos a su costa por
S. Martin en las Cascas, y pagar décima y mds condiciones.» Daviia (2001:104). Probablemente a esta
mesma propiedade «por cima de S. Domingo» reférese, a continuacién no mesmo Tumbo, o troco
realizado entre os dominicos e os cistercienses de Sobrado: «Hizose trueque el afio 1680 con el convento
de S. Domingo de Betanzos, de una vifia en la Penela, y el convento di6 otra vifia donde dicen la Sapera».
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O citado Urgorri Casado (1982) traslada inexplicablemente, como xa vimos, propiedades
situadas neste entorno (tal o casal de Dombrete) nada menos que ao castro de Untia, a uns
400 metros de ali, confundindo a Travesa ou cruce da Penela coa rda Travesa, interpreta-
cioén que deron por valida acriticamente outros historiadores.

AIMPORTANCIA DA PENELA
Luis Monteagudo, nun traballo publicado no Anuario Brigantino en 1984, afirmaba
referindose a Untia —con redaccién algo confusa— o seguinte:

Al parecer Untia, lato sensu, constaba de un niicleo secundario que descendia por el S quiza
hasta el mismo Ponte das Cascas, sobre el Mendo [...] y el niicleo principal, que en 1213 se
Ilamaba villa Susu de Untia (probablemente porque estaba sobre dicho nticleo inferior) villa
Untia de Dombrete (probablemente porque habia pertenecido a un propietario llamado don
Brete, y ahora Sobrado tenia allf una granja administrada por un «magister»)

Xa espuxemos a nosa suposicion de que o nucleo principal de Untia estaria arredor da
fonte ou pozo de Untia, que vila Susu de Untia serfa un lugar secundario enriba de Untia,
polo alto do Rollo e da Penela, e non o nicleo principal, como tampouco vimos en ningtin
documento vila Untia de Dombrete e si o casal de Dombrete (ou as variantes similares
citadas), que estarfa nese nucleo secundario e non no principal, € moito menos no castro
a onde o trasladan Urgorri e Monteagudo. Tampouco se refire este autor para nada ao
outro nucleo secundario, Rippa, ou Rippa de Untia, que aparece en nove dos documentos
de Sobrado que manexa.

A continuacién, Monteagudo (1984:43) reférese a un documento de 1164:

El documento de venta de 1164, el mas antiguo de Betanzos es dificil de interpretar: «in villa
que vocitant Untia inter pontem et pontem...quomodo se conclude inter ambos rivulos de
venam ad venam»; en principio parece referirse a la zona baja o N. de Betanzos que esta
dentro de la confluencia del Mendo y Mandeo, pero entonces la villa, sensu lato, tendria
desde el Ponte das Cascas hasta la confluencia ca 1200m lo cual nos parece demasiado;
ademas este sitio bajo en aquel tiempo debia de ser un fangal impropio tanto para habitar
como para cultivar. Lo mds prudente seria suponer que esta villa no llegaba abajo (acaso ni
siquiera a la falda N) sino que se extendia desde el S haciael NW y NE por dentro del recinto
mas externo del castro, dejando en la cumbre unas pocas viviendas pobres o arruinadas
(pardifieiros) construidas con los mampuestos esquistosos de las chozas castrexas. Asi se
conjugaria el hecho de estar «inter pontem et pontem» (Ponte das Cascas y Ponte Vella) con
una excesiva extension.

Como vemos, Monteagudo interpreta este documento confusamente: Dalle 4 vila de
Untia un sentido lonxitudinal que lle parece excesivo, fala da confluencia dos rios, termo
que non aparece no texto latino, e sitia unha parte dentro do castro, ainda que no recinto
mais externo deste. Ademais fala Monteagudo dunhas vivendas arruinadas na croa do
castro, baseandose no que di un documento, transcrito en romance galego doutro anterior
en latin: «En Uunca [transcripcién errénea por Uncia, quizdis, e que en todo caso haberia
que interpretar Uunga] en ¢ima hun casal d’erdade que sol husar don Brete que deu
Vermun Suarez de Paderne e e moy mal parado»*. Este casal «moy mal parado» transférmao
o autor citado en «unas pocas viviendas pobres o arruinadas (pardifieiros)», como vi-

Anuario Brigantino 2019, n° 42

149



XESUS TORRES REGUEIRO

mos, e ademais traslddao dende a parte alta do Rollo, encima de Untia, onde o sitdan os
documentos, 4 parte alta do castro: «fue esta parte, alta y mds o menos despoblada, la que
Alfonso IX consiguio repoblar desde 1219 después de adquirirla de los frailes de Sobra-
do por cambio». Os de Sobrado veno e describeno dende fora: «en ¢gima» de Untia é a parte
de arriba, a vila Susu de Untia que aparece nun documento, a parte alta onde eles tefien o
casal; non € o castro que estd mdis baixo e a case cincocentos metros de distancia.

En fin, toda esta serie de confusions e erros dos citados historiadores, xorden —na
mifia opinién—, aparte do descofiecemento da microtoponimia local, de non teren conside-
rado ben a importancia que tifia nese momento o entorno da Penela como nicleo de
comunicaciéns con Untia, e a ubicacién na suda parte alta (na Travesa, cruce ou Cruz da
Penela) da granxa ou casal de Dombrete, dende onde os monxes de Sobrado administraban
as suias posesions, asi como a existencia doutros varios casais neste entorno. Os docu-
mentos son ben elocuentes neste senso e ningtn fala do castro. A este entorno da parte alta
da Penela trasladarfase dende a Praza do castro o rollo xurisdicional —destruido posterior-
mente, ao igual que o cruceiro que ali existia— que deu nome 4 ria. E durante seiscentos anos
continuou sendo paso obrigado para sair ou entrar a Untia, e logo a Betanzos, polo sur.

O anterior cronista betanceiro Vales Villamarin preguntdbase, nunha das sdas caracte-
risticas anotacidéns manuscritas intercalada entre un documento dun dos volumes da edi-
cién dos Tumbos de Sobrado por nés consultada no Arquivo Municipal —e que, por
certo, provefien do seu legado—: «; La vila de Penela serd la misma vila de Untia? Vid. el
dc. de Sobrado g-. se cita. Escribir a Rubén». Reférese a Rubén Garcia Alvarez, médico de
Ribadavia e recofiecido medievalista, de quen recolle unha nota dun traballo seu. En
realidade, o documento citado por Vales Villamarin non di vila de Penela, senén herdade da
Penela. A edicién dos Tumbos de Sobrado pillou a Vales nos seus tltimos anos e xa non
tivo tempo, mais parece que algo enxergaba coa lectura destes documentos que falaban da
Penela e da sta importancia e relaciéon con Untia. A Penela non era Untia, como se pregun-
taba Vales, mais si parte importante dela.

Ten asi sentido a segunda das opciéns que xa barallaban os eruditos betanceiros
decimondnicos para a ubicacién de Untia, opcién recollida polo historiador local Manuel
Martinez Santiso en 1892, siquera fose nunha nota a pé de paxina: «otros aseguran que
comprendia un espacio entre la Fuente de Unta y los Angeles, dando la vuelta por la
Cruz Verde y Rollo». E dicir, entre ponte e ponte, e entre ambos os dous rios, como xa dicia
o documento citado de 1164.

Esta estrutura lonxitudinal, discontinua e rural, rematard sendo un apéndice da vila
nova de Betanzos, instalada no castro repoboado, vila que, no seu rdpido crecemento e
expansion, creard unha nova estrutura urbana, mercantil e marifieira, ademais de agraria,
que a convertird nunha das mdis importantes cidades galegas na fin da Idade Media.

26 Na demarcacion en romance do Monte do Frade, o monxe encargado de copiala no Tumbo das
Cascas da esta explicacion: «...junto a la fuente Unta, que ahora llaman, dicha de entonces Uncia, que
como en latin la T suena C ante dos vocales llamaron Unta, a la cual se llamaba Uncia.» (Daviiia,
2001:123). A forma Untia ¢ a mdis documentada das variantes Uunca, Uncia, Unctia e Untia, que non
seguen necesariamente unha orde cronol6xica, pois Untia que € a forma escrita que se impuxo finalmente
é tamén a madis antiga documentada (ano 978, tumbo de Samos).
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Detalle do documento real
de 1219.

APENDICES*

1
Ano 1142. 4 de Febreiro. (Loscertales, doc. 10. A.Tumbo II de Sobrado, fol. 7 r. e v.)

Partixa de Sobrado que fixo por decision propia o sefior Vermudo Petri' 4 stia filla monxa Urraca
Veremundi.

Era milésima centésima oitoxésima e a segundas nonas de febreiro. Esta é a partixa e reparto que
fago eu Vermudo Petri entre as mulleres mifias, a infanta dona Urraca e todos os fillos e fillas mifias.
A saber, que a mifia filla monxa dona Urraca tefia a sta parte de en medio de Sobrado, canto ten
Sobrado debaixo dos seus coutos, con todas as sias prestacions, asi como eu ata hoxe tefio no meu
dereito, e o mosteiro de Xanrozo asi como os clérigos que ali continuou tendo con dous servos e
dende a ponte das Cascas 4 ponte de Untia canto alf ten Xanrozo. E se tal vez a mifia filla dona
Urraca mais se queixera nalgiin tempo contra a mifia muller dona Urraca ou contra os meus fillos ou
fillas, pague dez mil soldos? 4 parte deles, e intentado os pofia duplicados. E, do mesmo xeito, se a
citada muller mifia ou os meus fillos ou fillas contra esta disposicion xa ordenada d mifia filla monxa,
vifieran ou fosen 4 maldade, a stia parte os dez mil soldos paguen e os que fixesen falsa acusacion
paguen totalmente o duplo. E se algtin home estes mesmos dereitos da mifa filla intentase quitar ou
despoxar, e a esta aqueles non poideran defender 4s fillas mifias ou fillo, entén reciban entre eles en
todos os seus dereitos dos outros herdeiros meus. E eu, Veremudus Petri fago e autorizo facer, de
maneira que nunca aconteza algo torto ou algo perxudicial por parte das preditas mifias mulleres ou
ben dos fillos seus contra a citada mifia filla monxa. E do mesmo xeito, para que nunca provefia de
parte da predita mifa filla algo torto ou algo malo contra as mulleres mifias ou fillos e fillas mifias.
Este auto foi feito por enteiro en presencia do conde don Fernando e a stia muller a Condesa dona
Sancie, a monxa Munine Froile, o arquididcono don Petri Cresconii, o abade de Antealtares don
Roderici, o abade de San Xusto e Petri Garsie e Petri Gutierri e Vela Gutierre e Froile Ruderici e
outros moitos homes bos, clérigos e laicos. Imperando don Adefonso’.

1 Vermudo Pérez, irmdn do conde Fernando Pérez de Traba, criarase co futuro rei Alfonso VII, de quen
fora titor o pai de ambos os dous.

2 Moeda de prata que circulaba en varios reinos cristidns da peninsula.

3 Afonso VII, coroado «Emperador» en 1135, sete anos antes.

*Versions galegas do autor de documentos relacionados con Betanzos e Untia empregados neste traballo,
case todos procedentes dos Tumbos de Sobrado. Mantemos nelas os topénimos, nomes e apelidos tal
como figuran nos documentos. Algins destes documentos (os dos apéndices V, VII, X, XII, XVII, XIX,
XX, XXIII, XXIV, XXV, XXVI e XXVII) foron traducidos ao espafol en Nuflez-Varela e Rivadulla
(1984).
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II

Ano 1152. 1 Febreiro. (Loscertales, doc. 78. A.Tumbo II de Sobrado, fol. 43 r.)

Da herdade de Penela

[Christo Alfa e Omega] Comezamos baixo o nome de Cristo para que o escrito permaneza. Non
¢é en verdade duvidoso, pero moitos mantéfiense fieis ao acostumado e non poucos o expresan,
veleiqui de maneira que a herdade de Penela, que deu dona Urraca Luppi xuntamente cos fillos e
fillas sias a don Giloni Sancii polo homicidio da sua filla, por cen soldos Andegavensium', e don Gil
Sancii deu a predita herdade a don Iohanni bispo de Lugo, como pacto que lle concedeu o vifio de
beber en corenta dias a quenes gardaban penitencia no descuberto en favor da igrexa de Santa Maria
de Oural, a cal repartiu co conde sefior Roderico Alvari®. E o bispo sefior Iohannes deu a propia
herdade arriba nomeada de Penela, con todos os seus dereitos, aqui e acold, cos seus termos e lugares
antigos, ao mosteiro de Santa Marfa de Sobrado por cen soldos e polo remedio da sia dnima, con
dereito hereditario en perpetuidade, e os frades de Sobrado deron en confirmacién perpetua ao
sefior Fernando Adefonso e stia muller sefiora Lupe Fernandi trinta soldadas de vifio e dous carneiros,
de maneira que a partir deste dfa e en adiante permaneza a predita herdade de Penela por dereito
hereditario xunto a Sobrado a perpetuidade. E este feito noso permaneza sempre firme.

Era milésima centésima nonaxésima e nas calendas (dfa 1) de febreiro. Estiveron presentes: [1*
columna] Archididcono Iohannes Roderici cf., Suarius Folinus cf., Iohannes Arie decano cf.

[2* columna] Petrus ts., Arias ts., Martinus t.,

[3* columna] Martinus cf., Arias Petri cf., Petrus Arie cf.,

E os demais que viron e ouviron do condado de Monte Roso ts. e cf.

Petrus que escribiu [signo] ts. e cf.?

1. Andegavensium correspondese co territorio francés de Anjou.
2. Roderico Alvari (Rodrigo Alvarez de Sarria) era neto materno do conde Fernando Pérez de Traba.
3. ts.: testemuiia. cf.: confirmante.

1

Ano 1153, 1 outubro. (Loscertales, doc. 79. A.Tumbo II de Sobrado, fol. 43 r. e v.)
Fernando Adefonso e a muller dona Luppa Fernandi entregan ao capitulo de Sobrado a herdade da
Penela que estivera en litixio entre esta e os frades.

Da herdade de Penela

Era milésima centésima nonaxésima primeira, nas calendas (dia 1) de outubro. Decimos cédula
e padula' e os que vexan ou escoiten por verdade sexa tomada. De onde a continuacion a predicta
herdade de Penela en litixio entre dona Luppa Fernandi e os frades de Sobrado cando don Iohannes,
bispo de Lugo, a doara ao mosteiro de Sobrado por C soldos Andegavensios e polo remedio da stia
dnima, por dereito hereditario, a perpetuidade. Sobre esta herdade fixose a redaccién de ambas
pezas, na mirada do seu home don Fernando, isto é a vista da xustiza, ou sexa de Fernando
Adefonso, logo a dita herdade tal como el mesmo decidiu que por ambas partes deste xeito a
posuisen, e sen duvida asi se faria. Onde é que don Fernando Adefonso por desexo seu, veu ao
capitulo de Sobrado e conxuntamente cos homes da familia naturalmente e a muller dona Luppa
Fernandi e de todos os do capitulo xeral de Sobrado. Esta é a razén pola que entregaron a dita
herdade cos seus dereitos ao mosteiro de Sobrado por dereito perpetuo, tal pacto para o servizo
polo que salvan a stia dnima, como polos dous irmdns seus, despois da morte dos mesmos. E este
feito noso por sempre permaneza firme, viva por sempre amén. Isto foi confirmado no capitulo de
Sobrado en presenza do abade don Exidio e a comunidade do mesmo lugar.
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Eu Fernando Adefonso e a mifia muller Lupa Fernandi, cos fillos e fillas nosas isto fortalecemos
coas nosas mans [signo] ou ben confirmamos.

Estiveran presentes: Petrus ts., Martinus ts., Iohannes Fernandi cf., Arias, ts., Petrus que
escribiu ts. e cf., Velascus Fernandi cf., Lupus Petri cf., Munio Fernandi cf., Petrus Arie cf.,
Fernandus Arie cf.,

E este recofiecemento reforzamos nés e a nosa voz en cincocentos soldos para que asi se faga
despois da nosa morte.

1. «Cédula et padula dicimus», férmula solemne que s6 se atopa neste documento entre os miles do
repertorio de CODOLGA.

I\Y%

Ano 1164, 1 xaneiro (Loscertales, doc. n.° 474, A.Tumbo I de Sobrado, fol. 147 r.)
Suario Diaz coa muller e fillos venden a Sobrado por seis marcas de prata pura unha herdade na
vila de Untia.

CARTA DE DOMBRETH

Era milésima centésima segunda calendas (dia 1) de xaneiro. Eu Suario Diaz conxuntamente coa
mifia muller Orvelido Guistrarit e os fillos nosos Veremudus, Petrus, Martinus e todas as nosas
voces, damos aos frades de Sobrado a nosa herdade que ao presente temos ou debemos ter na vila
que chaman Untia entre ponte e ponte, tanto de derrama como de gafiancia, dentro e féra, con todos
os seus bens, de modo que se encerra entre ambos rios de vea en vea, de modo que se separa da
herdade de Bravio e estd formada de tres partes integras, e outra cuarta parte é¢ dos nosos parentes
Petrus Heres e Nuno Heres e recibimos en prezo por ela seis marcas de prata pura.

[Incompleto. Falta o remate, testemuifias e confirmantes]

v

Ano 1172. 1 de maio. (Loscertales, doc. n.” 452. A. Tumbo I de Sobrado, fols. 139 r. e v.)
Sueiro Osorio de Messeus cos seus fillos Didacus, Fernando, Froila e Maria venden aos frades de
Sobrado a sia quinta parte da herdade que teiien en Untia con Pelagio Tinnosu por setenta soldos
asi como a oitava parte do casal da Ponte por dez soldos.

Carta de Untia de Donbrete

Baixo o nome de Cristo, eu Suerius Osorit de Messeus cos meus fillos Didacus Suarit e
Fernandus Suarit e Froyla Suarit e a mifia filla Maria Suarii e todas as voces nosas, a vds, frades de
Sobrado e todas as vosas voces, vendemos a nosa herdade de Untia que temos con Pelagio Tinnosu
e é a quinta parte integra, polo prezo que nos destes, é dicir setenta soldos e a forza para a nosa
satisfacion e de prazo e de confirmacion nada queda con vés. Do mesmo xeito démosvos e
vendémosvos a oitava parte do casal da Ponte por dez soldos e polas nosas dnimas e dos nosos pais
e sucesores meus, de modo que tefiades estas propiedades e fagades delas todo o que a vos satisfaga.
Se alguén en verdade intentase violentar esta accién nosa, primeiramente sexan malditos e
excomulgados e privados da vista e sexan xordos e mudos, cubertos de chagas, e por engadido
condenados no inferno con Iuda traidor e sexan malditos ata a sétima xerazon, e pola sia temeridade
paguen 4 parte rexia trescentos soldos e todo canto con intrigas se apoderasen o restitian cuatriplicado
ao predito mosteiro no mesmo sitio.

Feita carta de venda na era milésima duocentésima décima e nas calendas de maio. Reinando o
rei don Fernando en Ledn e en Asturias e en Galicia. Arcebispo en Compostela Petrus Suerii. Conde
Gomet tenente en Trastamara e Monte Roso e Monte Negro.
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Os que presentes estiveron: Petrus Iohannes soldado testemuiia, Pelaguius Arie testemuila,
Pelagius Iohannis testemufa.

Petrus Alfonsi presbitero de Bravio testemuia, frei Pelagius testemuiia, frei Petrus Bispu
testemunla, frei Rodericus testemuiia.

Eu Suarius Osorit cos meus fillos e filla esta carta confirmamos coas propias mans [signo].

VI

Ano 1174. Marzo (Loscertales, doc. n.° 436, A. Tumbo I de Sobrado, folios 132 v.-133 r.)
Maria Sudrez e o fillo Menendo Muiiiz venden a Sobrado a stia herdade na vila de Untia por 30
soldos en moeda forte.

CARTA DE VILA UNTIA DE DONBRETE

[Cristo]. Baixo o nome de Cristo. Eu Maria Suarit co meu fillo Menendus Muniiz e todas as
nosas voces, a vos frades de Santa Maria de Sobrado e a todas as vosas voces, facemos carta de
venda con validez perpetua, de toda a nosa herdade canta eu tefio ou debo ter na vila de Untia pola
parte da mifia nai Urraca Osoriz, por onde esta poiderades achar cerca e lonxe con todas as sdas
pertenzas, dou [a v6s] esta herdade xa dita enriba por 30 soldos en moeda forte e un atabal de peros
e outra de noces e en confirmacion unha ducia de pixotas, e deste prezo nada fique pendente de vés.
Asi de xeito que agora do meu dereito sexa furtada e ao voso dominio sexa pasada e confirmada e
fagades dela o que a v6s vos praza. Calquer que da mifia familia ou allea vifiese estorbar contra esta
carta sexa sempre maldito e excomungado e con Iudas traidor condenado no inferno e todo canto de
aquilo vos leve ou fixese forza o devolva no cuadruplo, e para a parte rexia pague 300 soldos e este
escrito permaneza sempre firme.

Feita a carta no mes de marzo. Baixo a era Milésima Duocentésima Duodécima. Reinando o
sefior rei Fernando en Ledn, en Asturias e en Galicia. En Compostela o arcebispo Petrus Suerii.
Petrus Vela arquididcono en Nendos. Conde Gometius en Trastamara e en Monte Negro e Monterroso.
N6s os xa ditos neste escrito confirmamos coas nosas mans.

Os que presentes estiveron: Petrus Bispo cf., Ionhannes Pelaz cf., Iohannes Iohanni cf., e
Iohannes Salgadu cf.,

Petrus Martinum ts., Arias Petrit ts., Rodericus Fernan ts., frade Iohannes ts.

[sig.] Pelagius que escribiu.

Vil

1174. Xullo (Loscertales, doc. n.° 445, A.Tumbo I de Sobrado, fols. 136 v.- 137 r.)
Os irmdns Rodrigo e Xohdn Sudrez e os seus curmdns Diego e Fernando Sudrez venden a Sobrado
as sias partes nunha herdade en Untia por 10 soldos cada un.

No nome de Deus. Eu Rodericus Suarit fillo de Urrace Osorit, irma natural de Suerii Osorit €
Munionis Osoriz, Froyle Osoriz e Marine Osoriz, conxuntamente coa mifia muller Marina Pelaz e
todas as nosas voces, a vos frades de Santa Maria de Sobrado e a todas as voces vosas, facemos
carta de venda con validez perpetua de toda a nosa herdade canta eu Rodericus Suarit tefio en Untia,
para que a tefiades esta con todas as suas pertenzas a perpetuidade por 10 soldos e por confirmacién
uns zapatos, e ¢ a mesma herdade a quinta da quinta parte da mesma vila, porque somos cinco
irmdns. Eu e lohannes Suarit, Pelagius Suarii, Osorius Suarius e Marfa Suarit.
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CARTA DE DOMBRITI

Igualmente eu Iohannes Suarit douvos neste intre aos ditos frades outra quinta parte da mesma
vila polo remedio da mifia 4nima, e € tanta canta a vés este irman meu vos vendeu.- Do mesmo xeito
no6s Didacus Suarit e Fernando Suari e toda a nosa voz, fillos evidentes de Suerii Osoriz de Saa,
igualmente vendemos toda a nosa parte de Untia por 10 soldos de moeda forte cunha favorable
confirmacién. Calquer que contra esta carta vifiera a interporse sexa sempre maldito e paguevos 200
soldos e esta escritura permaneza firme.

Feita a carta no mes de xullo en tempos da era milésima duocentésima duodécima. Nos os xa
nomeados nesta escritura confirmamos coas nosas mans [sig.]

Os que presentes estiveron: frei Petrus Bispus cf., Rodericus cf., Rodericus ts., Petrus ts.,
Arias ts.

Pelagius que escribiu

VI

Ano 1189. 16 (?) de novembro (Loscertales, doc. n.° 231. A. Tumbo I de Sobrado, fols. 87 v.- 88 r.)
Pedro Arias e os seus oitos irmdns venden ao abade de Sobrado a siia herdade, que tefien dos pais
e avos, na vila de Rippa.

DE RIPA

No nome de Deus. Eu Petrus Arias cos meus irmans chamados Nuno Arias, Sanctius Arias,
Maior Arias, Maria Arias, Gudina Arias, Azenda Arias, Marina Arias, outra Maria Arias, a vos
abade don Fernando e prior Petro Mufioz e a todo o convento de Santa Maria de Sobrado, facemos
carta de venda da nosa herdade propia que temos dos noso avés e pais na vila que chaman Rippa,
a porcidn nosa integra, e a mesma herdade estd no territorio de Nendos, baixo o monte Parafios,
entre os dous rios, ou sexa, Mandeu e Mudi, concurrente 4 igrexa de San Martifio de Bravio,
ddmosvos nela canto para a aseguranza dos homes, ou sexa drbores froiteiras ou infrutuosas, pedras
mobiles e inmobiles, augas correntes ou estancas, procedentes do monte ou apartadas, e recibimos
de vés o prezo de corenta soldos Turonenses' e en confirmacion un cuarto de cereal, prezo que a nds
e a vos ben nos comprace, e diso a vos nada permanece en déveda por pagar, de tal xeito dende este
dia en adiante arrebatado a noso dereito sexa entregado ao voso dominio para sempre e confirmado
viva por sempre, séculos enteiros.

Feita a carta de venda na era milésima duocentésima vixésima sétima e a dezaseis dias (?) das
calendas de decembro. Reinando o sefior rei Alfonso en Ledn e en Asturias e en Extremadura e en
Galicia. Conde Gémez Gonzalvo. Nas sede de Santiago o arcebispo Pedro Sudrez, arquididcono
Pedro Vela, en Decalense o abade Iohanne. Se non obstante quen desconfiase que alguén de nés
rogase ou rogasemos, pensara ou pensaramos en que esta carta se incumprise, sexa a Deus maldito
ata a sexta ou sétima xerazon e en canto por isto sexa condenado a pagar o dobre e a mesma herdade
prodizavos a vés o dobre ou o triplo e a vosa voz trescentos soldos pague. E este escrito sempre
permaneza firme. Eu Pedro Arias cos meus irmdns, tanto homes como mulleres, esta carta que
mandamos facer coas propias mans [signo] consolidamos. Os que estiveron presentes: Pelagius ts.,
Petrus ts., Martifio ts., lohannes que escribiu.

1 Soldos de Tours. Moeda francesa (como os soldos Audagavenses) que circulaba en Galicia polas
relacions dos cistercienses coa casa matriz e dalgunhas familias da nobleza galega.
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IX

Ano 1190. 8 de maio. (Loscertales, doc. n.° 454. A.Tumbo I de Sobrado, fol. 140 r.)
Escritura de acordo entre os frades de Sobrado sobre o casal de Suario Didaci, a quen mercaron
a sia parte, e de Hero Golmarit que ten nel unha cuarta parte.

CARTA DE DONBRETE

Era milésima duocentésima vixésima oitava e a sete dias dos idus de maio. Este € o acordo que
foi ordeado antes entre os frades de Sobrado e Petrum Heres e Osindam Didaci e agora ¢ feito do
casal de Suario Didaci e Hero Golmarit. Os frades de Sobrado mercaron tres cuartas partes do casal
de Suario Didaci e Hero Golmarit tifia a cuarta parte e a cal cuarta estaba ben plantada, fixeron pacto
entre os frades e Hero Golmarit e a stia muller de xeito que fose plantada e para a plantaren
conxuntamente polas duas partes dividirona polo medio a perpetuidade, e os fillos e netos de Hero
Golmarit velarian fielmente as plantacions e os frades de Sobrado mercarian de Ousinda Didaci e
dos fillos seus tres cuartas do pumar de Porta agas a cuarta dunha nogueira e polas tres cuartas
entregaron' para os frades o pumar vello e a cuarta do pumar de Porta.

Quen este pacto rachase pague cincuenta soldos e este pacto permaneza sempre firme. Os que
presentes estiveron: Petrus ts., Iohannes ts., Pelagius ts., Froyla ts., Fernando quen escribiu
confirmante.

! «intergavunt» na transcripcion, quizd erro por «integraverunt» (de integrare) que aparece en doc. do

ano 997 (codolga, Sangil, Lugo/135)
X

Ano 1195. 1 de novembro. (Loscertales, doc. n.” 237. A.Tumbo I de Sobrado, fol. 89 v.)
Os irmdns Petrus, Pelagius, lohannes e Guntrode Pelagii venden ao abade de Sobrado don Simeoni
unha leira no lugar de Rippa por 25 soldos.

DE RIPPA E DE UNTIA

Fégase o inicio do escrito no nome de Cristo. Eu Petrus Pelagii e Pelagius Pelagii e lohannes
Pelagii e Guntrode Pelagii e todas as nosas voces facemos carta de venda e confirmacion e reforzamos
a escritura con Deus omnipotente e a beata Marfa sempre virxe e todos os demais santos cuxas
reliquias permanecen encerradas no mosteiro de Sobrado e a vds pai e abade don Simeoni e todo o
convento do mesmo sitio, tanto presente como futuros, e todas as vosas voces, dunha leira integra
coa sda plantacién no lugar antedito na vila de Rippa de Untia e pertencente 4 igrexa de San Martifio
de Bravio e ten asento a citada leira entre o celeiro de Roderico Bravo e a casa de Petro Iohannis e
temos cobrado o prezo por aquela parte de 25 soldos do que nos comprace suficientemente, e do
prezo nada fica en déveda por pagar, sendn que estd todo completo. E esta accién nosa permaneza
sempre firme.

Feita a carta de venda e confirmacién baixo a era milésima duocentésima trixésima terceira nas
calendas de novembro. Os que estiveron presentes foron:

Petrus ts., Arias ts., Pelagius ts.,

Petrus Truitino presbitero cf., Petrus presbiter cf., Martinus Carnota cf.

Maiorino Rodericus Petri de Laureiros ts. e cf., E varios mdis que viron e ofron. Henrico que
escribiu ts. e cf.

Isto foi feito no capitulo de San Martifio de Bravio. Nés, arriba nomeados en esta carta que
mandamos facer, reforzamola coas propias mans [signo].
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XI

Ano 1196. Novembro (Loscertales, doc. n.’ 238. A.Tumbo I de Sobrado, fol. 89 v.)
Dona Urraca Veremudi fai doazon a Sobrado da herdade que teiien Rippa pola parte do seu pai
Veremudi Petri.

No nome de Deus Eu dona Urraca Veremudi, filla de don Veremudi Petri, a vos frei Froile Camba
e demais frades do mosteiro de Sobrado, fago carta de doazén da mifia herdade propia que tefio en
Rippa pola parte do meu pai don Veremudi Petri con todas as stas pertenzas, dentro e féra, con
todas as suas voces, para que a tefiades e fagades dela o que vos agrade. Se os que esta carta de
doazén que polo remedio da mifia 4nima e dos meus pais, mandei facer fose quebrantada, incurra na
ira de Deus omnipotente e pidguevos a mesma herdade duplicada e pague 4 voz rexia cincocentos
soldos.

Feita carta de doazén na era milésima duocentésima trixésimo cuarta, mes de novembro. Reinando
o rei Alfonso en Le6n e en Asturias e en Extremadura e en Galicia. Conde Gometio tenente de
Trastamara e Monterroso e Montenegro e Sarria. Petro Suarii rexente na igrexa Xacobitana. Os
presentes foron:

Garssia Menendi ts. e cf., Menendus Mendi ts. e cf., Martinus Maurus ts. e cf. Munio ts. e cf.,
Frei Iohannes ts. e cf., frei Pelagius Petri ts. e cf., Petrus ts. e cf., Iohannes ts. e cf., Pelagius ts. e cf.
Petrus quen escribiu.

Eu, dona Urraca Veremudi fago valer esta carta e confirmo e don Froila Cambas entregoume en
corroboracién catro carneiros e catro queixos e un porco 6ptimo. Esta carta de propiedade corroboro
e confirmo e permaneza sempre en vigor.

XII

Ano 1200, P. (Loscertales, doc. 450, A. Tumbo I de Sobrado, fol. 138 r. e v.)
Pedro, Johan e Ordofio Pérez venden ao monxe Pelaio mestre de Dombrete tres quintas dunha
cuarta dun casal que tefien con Pedro Nifiez na vila de Untia por oitenta soldos.'

CARTA DE DOMBRETH

No nome de Deus. Eu Petrus Petri e lohannus Petri e Ordonius Petri, a vds frei Pelagio mestre
de Donbrete, vendemos tres quintas partes dunha cuarta do casal que temos con Petrus Nuniz na
vila de Untia e estd por enriba da ponte das Cascas, e vindo polo agro do Cuvelo e de ali pola valgada
en costa ata a Travesa que estd diante da casa de Dombrete? e de ali polo medio do corral 4 cerdeira
Loural® que est4 trala casa de Petro Nunit e de ali polo camifio ata o camifio de Cova e de alf ata a
herdade de Petro Salgado e de ali ata o agro de Cuvelo, onde comezamos, canto a nds pertence baixo
estes termos, tanto casas como plantaciéns con toda a herdae e con toda a stia voz por oitenta
soldos e en confirmacién un soldo. Se alguén ista carta infrinxira, sexa maldito a Deus e excomulgado
e con Xuda traidor ao Saefior castigado no inferno e a mesma herdade vos pague duplicada ou
triplicada e 4 parte rexia cincuenta dureos pague. Reinando o rei don Alfonso en Ledn e en Asturias
e en Galicia.

Feita a carta na era milésima duocentésima trixésima oitava. Gundisalvo Iohannis tenente de
Trastamara e Pelagio Muniiz de Nemitos e Prucios. Petrus Suarii regente da igrexa xacobitana.

Os que presentes foron: Frei Petrus ts. e cf., frei Rodericus ts. e cf., frei Pelagius ts. e cf.,
Iohannes ts. e cf.

Froylla ts. e cf., Fernandus ts. e cf., Petrus ts., Patinus ts., Petrus Iohannis que escribiu.
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"' No Tumbo das Cascas (f. 188r.) transcribese este documento e no encabezamento afirmase: «en el cual
entran las acefias y la Penela». E noutro encabezamento desta venda (f. 193r.) dise «que es la Penela».
DAVINA SAIZ (2002).

2 Neste documento fixase a situacién da casa de Dombrete, na travesa ou cruce que se atopa ao subir
dende a ponte das Cascas.

3 No diccionario de Carré as cereixas lourds son unha «calidad de cerezas muy grandes, negras y dulces».

XIII

Ano 1202. 20 de marzo (Loscertales, doc. n.° 219. A. Tumbo I de Sobrado, fol. 84 r. e v.)
Iohannes Martini, coa muller Guntrode Petri e os fillos venden un pumar en Rippa a don Froyle
Cambas por vinte soldos e medio.

No nome de Deus. Eu Iohannes Martini e a mifia muller Guntrode Petri e fillos meus e todos na
mifia voz, a vos don Froyle Cambas fago carta de venda dun meu pumar que fixen no mesmo agro
que baixo a mesma fonte que é da herdade de Asperunca e de Sobrado, véndovos a vés aquel polo
prezo que a nds e nés e vés ben comprace, isto é, vinte soldos e medio e en confirmacién unha
taleiga e media de cereal e do prezo nada permaneza en déveda con vés para pagalo. O mesmo pumar
estd na vila que chaman Rippa no territorio de Nendos, doutro xeito coincide co rio de Mandeu,
pertencente 4 igrexa de San Martifio de Bravio, deste xeito que féra do dia de hoxe sexa o mesmo
pumar canto estd no noso dereito e dos nosos fillos ou debemos ter de noso dereito sexa mesmo
furtado e no voso dominio sexa entregado e confirmado en séculos enteiros.

Se non obstante quen fixese a menor desconfianza, de parte nosa ou de extrafia contra esta carta,
tefla pedido ou tefiamos pedido para perturbala pagar a vés o mesmo pumar duplicado e 4 parte
rexia ou voz vosa pague cen soldos.

Feita a carta de venda baixo a era milésima duocentésima cuadraxésima e a tantos como décimo
terceiro para as calendas de abril. Eu Iohannes Martini e a mifia muller Guntrode Petri e todas as
voces mifias a vOs frei Froyle Cambas e todas as voces nosas esta carta que mandamos facer coas
propias mans confirmamos [signo]. Os que estiveron presentes: Abade don Munio de Cins, Didacus
Didaci cf., Sanctius Sanctii cf., Petrus ts., Martinus ts., lohannes ts., Abbatinus que escribiu.

XIV

Ano 1202. 15 de maio (Loscertales, doc. n.’ 232. A.Tumbo I de Sobrado, fol. 88 r.)

Rodrigo Martifio, Martifio Martifio e Xohdn Martifio, fillos de Martiiio Iohannes de Rippa venden
por dez soldos aos frades de Sobrado a cuarta parte integra dunha leira que tefien en Rippa e fica
sobre outra que estes tefien en Figueiras.

No nome do Senor, amén. N6s, Rodericus Martini, Martinus Martini e Iohannes Martini
conxuntamente, fillos evidentes de Martini lohannis de Rippa e todos 4 nosa voz, a vos frades de
Sobrado todas as voces voces vosas, de grato animo e boa vontade, facemos carta de venda con
validez perpetua da cuarta parte integra de unha leira que temos na vila que adoitan nomear Rippa,
e fica a mesma leira sobre outra vosa de Figeiras, tal que a tefiades e posuades libremente coa stia
plantacion e dereitos a perpetuidade polo prezo que a nds nos comprace, isto é, dez soldos e para
confirmalo unha taleiga de cereal. Quen esta carta infrinxise sexa sempre maldito e pague a vds cen
soldos e este escrito sexa sempre firme.

Feita a carta nos idus de maio, era milésima duocentésima cuadraxésima.. O que vai dito neste
escrito nds coas nosas voces confirmamos [signo]. Os que estiveron presentes: Froila Cambas, que
pagou o prezo, ts. e cf., frei Martinus ts., Pelagius cf., Petrus Garssie soldado ts., Petrus Petri de
Rippa cf., Gundisalvus Petri conf., Perroch ts., Pelagius Pelagii soldado cf., Iohannes Pelagii cf.,
Petrus Iohannes que escribiu.
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XV

Ano 1202. 15 de maio. (Loscertales, doc. n.” 233. A. Tumbo I de Sobrado, fol. 88v.)
lohannes Pelagii de Rippa coa muller Eldara Froile venden a Sobrado a siia parte dos pomares de
dona Chamua por sete soldos e medio.

No nome de Deus. Eu Iohannes Pelagii de Rippa coa mifia muller Eldara Froile e todas as voces
mifias, a vds frades de Sobrado e todas as vosas voces, fago carta de venda con validez perpetua, da
décima parte integra daqueles pomares que chaman de dona Chamua co seu terreo e dereitos para
que tefiades esa porcidn en posesion perpetua polo prezo que me comprace, isto €, sete e medio
soldos, e para corroborar un queixo.

Os que esta carta infrinxisen permaneza maldito sen fin e padguevos a vOs cincuenta soldos, e
este escrito sexa firme sempre.

Feita a carta nos idus de maio, era milésima duocentésima cuadraxésima. Eu coas mifas mans
[signo] confirmo o que vai dito neste escrito. Os que presentes estiveron: Froila Cambas que pagou
o antedito prezo, ts. e cf., Petrus Petri de Rippa ts. e cf., [ohannes Pelagii cf., frei lohannes Nuniz
ts., Perroch cf., Petrus Garssia soldado cf., Pelagius soldado cf., Pelagius Pelagii soldado cf.,
Gundisalvus Petri soldado cf., Petrus Iohannis que escribiu.

XVI

Ano 1202. 15 de maio. (Loscertales, doc. n° 234. A.Tumbo I de Sobrado, fol. 88 v.)
Pelagius Pelagii de Ripa cos fillos Roderico Pelagii e Elvira Pelagii e o neto Munionis Galego
venden a Sobrado un leira por doce soldos.

ESCRITURA DE RIPA

No nome de Deus. Eu Pelagius Pelagii de Ripa cos meus fillos Roderico Pelagii e Elvira Pelagii,
neto, isto ¢ Munionis Galego, e todas as voces nosas, a vés Santa Marfa de Sobrado e todas as voces
vosas, de grato dnimo e boa vontade facemos carta de venda con validez perpetua da metade dunha
leira que chaman de Octavis, coa sda plantacién e dereitos, por doce soldos e un queixo pola
confirmacién. A partir de agora asi pois tédea vos e posuidea a perpetuidade, que nos por esta
noutro lugar temos refeito con nosos parentes. Quen esta carta infrinxira sexa abatido polo demos
e paguevos cincuenta soldos e este escrito sexa firme sempre.

Feita a carta nos idus de maio, era milésima duocentésima cuadraxésima. O que nds xa dixemos
neste escrito, confirmamolo coas nosas mans [signo]. Os que presentes estiveran: Froila Cambas
que pagou o prezo antedito, ts. e cf., frei lohannes Nuniz cf., Petrus Garssie soldado cf., Perroch ts.
e cf., Pelagius cf., Petrus Petri de Rippa cf., Pelagius Pelagii soldado cf., Gundisalvus Petri cf.,
Iohannes Pelagii cf., Petrus Iohannis que escribiu.

XVII

Ano 1206. 8 de outubro (Loscertales, doc. n.° 235. A.Tumbo I de Sobrado, fols. 88v.-89r.)
Dona Tharasia Veremudi fai doazon a Sobrado da siia herdade na vila de Untia no lugar de Rippa.

ESCRITURA DE RIPA
No nome de Deus. Eu dona Tharasia Veremudi e todas as voces mifias, a vos frades do convento
de Santa Marfa de Sobrado, fago carta de doazén e escritura feita con firmeza da porcion integra da
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mifia herdade que tefio ou estou obrigada a ter na vila de Untia no mesmo lugar que € chamado Rippa
en validez perpetua. E isto fago polo remedio da mifia dnima e a dos pais meus, de modo que me
aproveite a min e a eles pola satide da dnima e do corpo na vida eterna. Por isto pois no dia e
sucesivamente a tefiades con dereito hereditario con todos os dereitos de si por onde a poderedes
achar libre e pacificamente. Se alguén pois, da parte mifia ou de extrafia, contra este meu feito
voluntario vifiese atacar e o tentase infrixir, por Deus sexa el maldito ata a eternidade. E este escrito
sempre permaneza firme.

Feita carta na era milésima duocentésima cuadraxésima cuarta, oitavo dia de Outubro. Os que
estiveron presentes: Henricus prior de Sobrado cf., Petrus Petri mestre dos conversos cf., Arias
Iohannis cf., Ovequus Froile cf., Nuno cf., Iohannes cf.,

Eu dona Tharasia esta carta que mandei facer coas propias mans corroboro e confirmo

XVIII

Ano 1206. 16 de abril (Loscertales, doc. n.” 236. A. Tumbo I de Sobrado, fol. 89r.)
lohannis Petri, Maria Petri e Marina Petri venden a don Froile Camba a siia parte no casal de
Roderico Bravo na vila que chaman Rippa, por cincuenta soldos.

ESCRITURA DE RIPA

No nome de Deus. Saiban tanto os presentes como os futuros que nds Iohannis Petri e Maria
Petri e Marina Petri vendimos a don Froile Camba a nosa herdade que temos na vila que chaman
Rippa, no casal de Roderico Bravo, e é a sétima parte integra e a metade doutra sétima, por
cincuenta soldos, e despois don Ovequus mestre da Granxa de Querquotorto' deunos a nés dez
soldos pola sobredita herdade precisamente en ano malo eam venderamos e unha cabra co seu fillo
e un queixo e manteiga en confirmacion. Agora, asi pois, nds arriba citados damos a vés frades de
Sobrado a citada herdade con todas as sdas pertenzas, dentro e féra, perto e lonxe, polo citado
prezo e confirmacion, de maneira que a tefiades e posiades e fagades dela o que a vOs praza. Se algtin
home da mifia parte ou allea quebrantase esta carta de venda, paguevos a vés a mesma herdade
duplicada e 4 vosa voz ou 4 do rei douscentos soldos, e sexa maldito e con Tuda traidor condenado
no inferno.

Feita a carta de venda na era milésima duocentésima cuadraxésima cuarta, a dezaseis para o
comenzo de maio. Reinando Adefonso en Ledn, en Extremadura, en Asturias, en Galicia. Petrus
Suarii rexente da igrexa Composteld. Gundisalvo Nuniz tenente en Monterroso e metade de Trastamara.
Conde Gometio tenente da outra metade. Os que estiveron presentes: don Iohannes Arias abade de
Bovatella testemuiia.

Frei Iohannes Nuniz testemuiia, frei Munio testemuiia, frei Iohannes Froile testemuiia, Fernandu
monxe de Bovatella testemuiia, Petrus Veremundi despenseiro de Sobrado testemuiia, Petrus Iohannis
cantor de Sobrado testemufia.

Pelagius presbitero de Oix* confirmante, Pelagius Petrum clérigo confirmante, Martinus Roderici
canteiro confirmante, Silvestre canteiro confirmante.

Petrus que escribiu.

! Carballo Torto, aldea da freguesia de Vilarraso, concello de Aranga, onde os monxes de Sobrado tifian
unha das stas granxas.
2. Unha das ddas igrexas do concello de Coirds: Santa Maria ou Santiago de Ois.
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XIX

Ano 1213. 16 de setembro. (Loscertales, doc. n.” 453, A.Tumbo I de Sobrado, fol. 139 v.-140 r.)
Petro Petri e lohanne Petri, ditos Sancii, reciben de Sobrado unha parte dunha herdade en
Untia que os monxes recibiran deles e que d siia morte tornaria a Sobrado onde recibirian sepultura.

CARTA DE UNTIA DE DONBRET

Era milésima duocentésima quincuaxésima primeira e a 16 dfas para o comenzo de outubro. No
nome do Sefior. Saiban todos tanto presentes como futuros, asi a saber que nds irmans frades do
convento de Santa Marfa de Sobrado tanto monxes como conversos a vés Petro Petri e lohanne
Petri, chamados Sancii, aos dous xuntos ao mesmo tempo, por medio, damos parte da metade da
mesma herdade que xa xuntaramos (mercaramos) de vés. E estd a mesma herdade na concurrencia’
daigrexa de San Martifio de Bravio, na vila que chaman Untia, de xeito que a mesma herdade divide
polos seus lindes antigos, por onde xa confrontibamos (mercaramos) de vés e estd dividida a mesma
herdade, a saber, pola ponte que chaman de Cascas, logo polo pumar de Covelo, despois polas
propias marcas que estan diante da porta da casa de don Vela e logo polo mesmo marco do pumar
de Porta, de xeito que estd dividida polos cémaros da Cumdumina® e dividida pola herdade de
Penela. Concedémosvos a metade da mesma herdade para que a tefiades en tanto vivades. Tal € a
condicién que 4 vosa® morte a deixedes a Santa Marfa de Sobrado. E o que primeiro morrese de vés
deixe a stia parte 4 mesma herdade de Santa Marfa, e asi debedes os dous facer sen engano. A vosa
morte verdadeira debedes recibir sepultura no cemiterio de Santa Maria de Sobrado. E quen descoidare
de nés peite cincocentos soldos e ainda a herdade duplicada. Nés, enriba escritos, coas nosas mans
corroboramos.

Desta parte son testemuiias: Dos clérigos: don Petro Iohannis, monxe testemuifla, frei Martifio
monxe ts., Pedro Dulcum presbitero ts., M. Vermudez de Vila Ousaz ts., Vermudo Bazacho ts. Dos
laicos: Iohannes Pelaz Salgado ts., 1. Ruderici alcayde ts., L. Iohannis de Guimarane xuiz, ts.,
Iohannes Salgadino xuiz ts., e todos os madis videntes e ointes e confirmantes. E o concello de
Betanzos. Michael Petri entre eles estivo presente e escribiu.

! En Nufez-Varela e Rivadulla (1984:52) traducen «concurrentia ecclesia» pola expresiéon «que llega a
la iglesia», ddndolle asi unha excesiva extension a esta propiedade. O senso € de pertenza a esa fregresia
e non de extension.

3 Esta Condomifia (hoxe descofiecida) non debe confundirse co topénimo similar situado no barrio da
Magdalena, fregresia de San Pedro das Vifias.

2 Erro datranscriptora ou do escribano. Na transcripcién do documento figura «nostrum» en lugar de
«vostrum», 0 que é un contrasenso.

XX

1219 Febreiro 13

(A.Arquivo Histérico Nacional. CLERO-SECULAR_REGULAR,CAR.538,N.8_01)

Acordo entre o rei Alfonso e o mosteiro de Sobrado para que a vila de Betanzos se traslade ao
Castro de Unctia, propiedade do mosteiro, a peticion dos seus habitantes.

No nome de noso Sefior Xesucristo, amén. Saiban todos tanto presentes como futuros que
vexan a presente paxina que eu Alfonso, rei de Le6n e Galicia pola graza de Deus, traslado a vila de
Betanzos ao Castro de Unctia, a instancia e peticion dos habitantes da mesma vila, e como o propio
castro era herdade do mosteiro de Sobrado, en compensacién pola mesma herdade, dou e asigno a
perpetuidade a vés abade don Henrique e comunidade do mesmo mosteiro de Sobrado a cuarta parte
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de todos os rendementos ou proveitos da mesma vila e que 4 mesma vila pertenzan, tanto por mar
como por terra, para que a mesma cuarta vos e o propio mosteiro libre e pacificamente sin contradicion
algunha a posuades por dereito hereditario a perpetuidade, coa metade de todas as capelas que na
mesma vila sexan construidas, como o que ali mellor habedes e libremente posuides. E sdibase que
vés, abade e convento do dito mosteiro, didesme a min neste intre para a poboacién de dita vila o
sobredito castro de Unctia e todas as outras herdades que tedes no arredor do mesmo castro, ou
sexa, pola fonte que estd na ribeira do rio Mandeo perto da ponte de Unctia e de alf cara arriba pola
valgada antiga e de ali polo camifio que leva ao voso horreo, agés o propio hérreo co seu corral, e de
ali de xeito que encerran ao propio castro e ds anteditas propiedades os dous rios dun lado e outro.

Se alguén tanto da nosa parte como allea vifiera interferir contra esta accién nosa e dalgtin xeito
quebrantase a nosa carta de concesién, incurra na ira de Deus omnipotente e na rexia indignacion,
e canto usurpare ao abade e sucesores de dito mosteiro llo restitia dobremente, e pola sia
temeridade pague 4 parte rexia mil morabetinos, e xunto con Xudas, traidor ao Sefior, e con Datdn
e Abir6n, tragados vivos pola terra, pague penas perpetuas no inferno, non obstante a carta
permaneza en vigor.

Feita a carta en Valencia, a dia trece de Febreiro, era MCCL sétima.

Eu, o sefior rei A. [Alfonso] corroboro esta carta que madei facer e a confirmo e reforzo co
meu selo.

+ SELO DO ILUSTRE ALFONSO REI DE LEON E GALICIA

(1.* columna)

Pedro IIII Arcebispo Compostelano existente

Johan Bispo de Oviedo

[Rodrigo] Bispo de Ledn

[Lourenzo] Ourense electo

[Estevo] Bispo de Tui

[Ordoifio] Bispo de Lugo

[Pedro III] Bispo de Astorga

Martifio Bispo de Zamora

Gunzalvo Bispo de Salamanca

Gunzalvo Bispo de Salamanca

Lombardo Bispo de Cidade [Rodrigo]

(2.* columna)

Conde don Fernando vasalo do Rei existente

Conde don Gonzalvo vasalo do Rei

Don Iohan Fernandez, abandeirado do sefior Rei tenente de Trastamara e Monterroso e Toroflo
Don Velasco Gomez tenente de Montenegro

Don Martifio Sancii tenente de Limia e Sarria

Don Lourenzo Suarez maiordomo do Rei tenente de Extremadura
Don Fernando Alva tenente de Maiorga e Coria

Don Fernando Fernandez tenente de Sanabria e Benavente
Don Diego Froilo tenente de Mansilla e Castroterra

Pedro Perez archidiacono Salamantino tenente da Chanceleria. Mestre Miguel Notario do sefior
Rei escribiu e confirmou.
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XXI

Ano 1225. 21 de abril. (Loscertales, doc. n.® 455, A. Tumbo I de Sobrado, fol. 140 r. e v.)
Pacto entre os frades de Sobrado e Petrus Mancibu e a siia muller Marina Velaz pola que estes
emperian tres quintas partes dunha herdade en vila Susu de Untia por cento oitenta soldos a condicion
de que d siia morte todas as partes da herdade pasardn ao mosteiro e recibirdn sepultura nel.

CARTA DE UNTIA DE DONBRETE

Era milésima duocentésima sesaxésima terceira e a onceavo para o comenzo de maio. Saiban
todos presentes e futuros que este € un pacto e cousa que comprace firmisimamente en trescentos
soldos confirmados, que € feito entre os frades de Sobrado, por unha parte, e Petrum Mancibum
conxuntamente coa stia muller Marina Velaz por outra. Posto que eu Petrus Mancibu conxuntamente
coa antedita mifia muller pofio a v6s frades anteditos a herdade que eu tefio en fianza dos netos de
Marina Osoriz en vila Susu de Untia por cento ointenta soldos, de tal maneira esta claro que o pacto
que eu Petrus Mancibu xuntamente coa mifia muller tefiamos dias quintas partes da predita herdade
e v6s de Sobrado tefiades e habedes outras tres quintas partes da antedita herdade. E se eu Petrus
Mancibu, tanto estas dias quintas como outras herdades que tefio coa antedita muller mifia en
Untia, vendera ou donase ou empefiase ou dera en esmola, ou doutro modo quixese allear, soamente
a vos frades supraditos debo dar e non noutra parte e cando eu o antedito Petrus a vos frades tefia
dado cento oitenta soldos dos que me destes pola supradita herdade dados en empefio da mifia
herdade no dia de San Martifio e polo interese destas herdades debédesme dar un queixo por sinal.
Por outra parte, vés, frades, recobrades de nés en beneficios e nas vosas oracions tanto en vida
como na morte e concedédesnos sepultura no voso mosteiro, € nos ddmosvos 4 morte a nosa parte
da nosa herdade e do noso haber a v6s, o que nos comprace polo remedio da nosa dnima. Se alguén
isto decidise infrinxir pague 4 parte contraria a pena de satisfacion arriba escrita. Os que presentes
estiveron: Petrus Iohannis mestre dos conversos ts., frater Petrus Nabo mestre de Dumbritti ts.,
Iohannes Salgadu ts., Petrus Iohannis de Gimaraes ts., Michael carpinteiro ts., Rodericus ts.,. E
sabendo que outras tres quintas partes que os frades tefien en empeflo da antedita herdade se eu
Petrus Mancibu as extraese de empeilo deben estar no antedito convenio.

Eu Petrus Mancibu conxuntamente coa mifia muller Marina Veaz e todas as voces nosas con
satisfacion corroboramos e confirmamos [signo].

E todos os descendentes nosos deben manter esta satisfacion con vés.

Pelagius que escribiu.

XXII

1229, Abril 22. (Gonzalez, Alfonso IX, doc. n.’ 595, A.H.N., Cines)
Alfonso, rei de Leon e Galicia doa ao mosteiro de San Salvador de Cis a freguesia de Santa Maria
de Sarandons a cambio dunha herdade debaixo do foxo do Castro de Uncia.

Cofiecido sexa tanto polos presentes como polos futuros que eu, Adefonsus, rei de Leén e
Galicia pola graza de Deus, dou e aseguro a Deus e ao mosteiro de San Salvador de Cinis toda a
freguesia de Santa Maria de Serandones, con todos os seus dereitos e cantas pertenzas nese lugar se
recoflezan pertencer 4 voz rexia, pola herdade que [pola mesma] recibin na poboacién de Castro de
Uncia, debaixo do foxo, de auga a auga. E defendo o que reforzo e aseguro que ninguén faga ali mal
ou prexuizo. E o que [sobre isto] dende entén outro fixera, padecerd a mifia ira e duplicard canto de
ali se apoderase, e a min en garantia pague mil morabetinos'.

Feita a carta en Benaventum, a 22 dias de abril, era milésima duocentésima sesaxésima séptima.
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1 morabetino: primeiras moedas de ouro dos reinos cristidns acufiadas case ao mesmo tempo (s. XII-
XIII) nos reinos de Ledn e Galicia, Portugal e Castela.

XXIII

1229 (Loscertales, doc. n.® 444, A.Tumbo I de Sobrado, fol, 136 v.)
Azenda Petriz de Untia manda a Sobrado o seu corpo xunto coa quinta parte do souto das Negraes
que os frades tifian en prenda.

KARTA DE UNTIA E DE DOMBRITI

Era milésima duocentésima sesaxésima sétima. Eu Azenda Petriz de Untia mando o meu corpo
a Santa Maria de Sobrado e mando comigo a quinta [parte] do mesmo souto que os frades de
Donbrete tifian en prenda de min e do meu marido Martinus Suerii, damos e quitamos de nds e de
toda a nosa voz a mesma quinta do mesmo souto das Negraes'. Os que presentes foron: a mifa filla
Maria Martini e os meus netos Martinus e Iohanne Amador, e Petrus Iohanne soldado de Ovre? e
outros moitos bos homes e frei Martinus mestre de Donbrete ts., e frei Martinus Beiteyro converso
ts., e frei Petrus conversus ts.

"'No tumbo das Cascas (Davifia, 2003:156-7) atopamos duas referencias posteriores a este topénimo:
«vifia a las Negradas en S. Martin de Bravio» e «vifia que jaz enriba alta [Ribalta] donde dicen as Negras,
feligresia de Pontellas». Creemos que se trata do primeiro.

2 En Nufiez-Varela e Rivadulla (1984:57) traducen ao espafiol o «miles dou re» do documento como
soldados del rey» (;?). Creo que se debe interpretar como «soldado de Ovre», pois «miles» estd en singular
e o «dou re» debe ser unha mala transcripcién do documento latino por «doure» ou «dovre». Obre, na
graffa actual, é freguesia proxima a Untia na outra ribeira do Mandeo, xa citado en documento de 1140.

XXIV

Ano 1235. 18 de Marzo (Loscertales, doc. n.° 442, A.Tumbo I de Sobrado, fol, 135 v.136 r.)
Maria Petri, por outro nome Ingratia, o home Pelagio Petri, chamado Mestre, e os fillos Petro
Pelagii e Maria Pelagii venden a Sobrado a siia herdade na vila de Untia chamada Souto de Pinela.

CARTA DE DUMBRITU. NA VILA DE UNTIA

No nome de Deus. Eu Maria Petri, por outro nome Ingratia, conxuntamente co meu home
Pelagio Petri, chamado Mestre, e os nosos fillos Petro Pelagii e Marfa Pelagii, por min e pola mifia
voz e por outros fillos nosos, a ti frei Roderico mestre de Donbrete, na voz de Sobrado, praceme a
min e convén, sen nengunha orde dos da familia nen aconsellada pronuncio claramente pero acedendo
pola mifia propia vontade, de modo que facemos a ti carta de venda e texto de escritura perdurable
da mifia propia herdade que tefio dos avés e pais pola mifia parte, na vila de Untia pertencente &
igrexa de San Martifio de Bravio chamada Souto de Pinela' canto aqui tefio ou debo ter e é a cuarta
parte de todo o souto tal como estd dividido dos outros herdeiros, polo prezo que a min e a ti
suficientemente comprace e de que nada permanece sen pagar, € dicir, cincuenta soldos e tres vacas
valoradas en setenta soldos de prezo e dous queixos en confirmacidn, e disto son ben pagada.

Asi, deste xeito, de hoxe en dia e tempo de dominio meu estea rematado e no teu dominio
entregado e confirmado. Vendades, doddedes, empefiddedes, fagades por iso o que calquera dos
vosos desexe. Se alguén, sen embargo, porque non confiase en alguén, vifiera ou vifiese, tanto da
mifia parte como tamén de extrafia contra esta carta para perturbala calquera que fose sexa maldito
e con Xudas traidor ao Sefior e con Datam e Abiron, aos que tragou a terra vivos, padeza as cadeas
infernais, e cantos a vés teflan acusado falsamente paguen dobremente ou triplemente ou canto a
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voés fora mais mellor, e por engadido pola ousadia temeraria 4 parte rexia e vosa cen morabetinos non
duvide aumentar. Eu, Maria Petri, xa enriba nomeada conxuntamente co meu home Pelagio Petri
e os nosos fillos esta carta que mandamos facer e escoitamos ler consolido e confirmo coas
propias mans.

Feita a carta de venda e o texto de escritura que perdurard, baixo a era milésima duocentésima
septuaxésima terceira e a décimo quinto para as calendas de abril. No tempo do rei Fernando. Na
sede de Santiago o arcebispo Bernardus. En Trastamara Roderico Gumet. Arquididcono de Nendos
Iohanne Cresconii, Alcaides en Betanzos Iohanne Roderici e Pelagius Iohannis. Michael Ioahnnis
agricultor. De estas cousas son testemuiias:

Petrus Mancipio, ts., Martinus Petri, ts., Petrus Iohannis, ts., Iohannes Bravus ts., [ohannes
Amator ts. [signo entre as ddas columnas]

Petrus confirma, Martinus cf,, Iohannes cf. e outros mdis videntes e confirmantes.

Petrus escribiu [signo]

! Este Pinela debe ser o que aparece como Penela nos apéndices II, III e XIX.

XXV

1241. Xullo 16. (Loscertales, doc. n.° 441, A.Tumbo I de Sobrado, fol. 135 r. e v.)
Alfonso Eriz e seus curmdns retiran a demanda que mantiiian con Sobrado sobre unha herdade en
Untia e renuncian a ela a cambio de seren recibidos d sitia morte no mosteiro.

CARTADE DUMBRITI

[Cristo] No nome de Deus. Eu Alfonsus Erit, fillo de Marie Moniiz, cos meus consanguineos,
é dicir, Fernandus Menendi e Gundisalbus Menendi e Iohannes Menendi e Petrus Menendi, fillos
de Menendus Moniiz, e todas as nosas voces, a vos don Iuliano prior de Sobrado e ao convento do
mesmo lugar e a todas as vosas voces, en presenza de todo o voso capitulo, anunciamos e quitamos
toda a demanda da herdade que xulgabamos ser nosa na vila de Untia, que foi da parte da nosa avoa
Marie Suerii, filla de Urrace Osorrii, ¢ nds entregamos esta a vos e achamos esta neste intre
entregada tal como esta fora dada a nosa avoa cos seus fillos, e nés renunciamos a esta polo remedio
das nosas almas e da dos nosos pais, e vés ao lado do amor de Deus recibichedesnos na familiaridade
e polas oracidns e beneficios vosos, e cofiecida a nosa morte polos frades, que as nosas exequias
fosen, sexa levado para o mosteiro cos nosos asistentes e 0s nosos parentes e nos concedémosvos
ser fieles familiares e contribuir a vds e 4 vosa casa en todo o que poidamos.

Se alguén da nosa parte ou allea vifiese interrumpir esta accion nosa, sexa maldito a Deus e
escomungado e permanezan cegos e mudos e xordos e leprosos e con Xuda, traidor ao Seifior,
condenado no inferno e a cantos o acetasen ou forzasen o restitian no cuadruplo e pague 500 soldos
4 parte rexia, e este feito noso permaneza sempre firme.

Feita a carta en Sobrado baixo a era milésima duocentésima septuaxésima novena e a dezasete
para as calendas de agosto. Reinando o rei don Fernando en Castela e Ledn, en Toledo, en Galicia e
en Asturias. Arcebispo de Compostela Iohanne Arie, Roderico Gomet tenente en Trastamara e
Monte Negro e Monte Roso. Arquididcono de Nendos Iohannes Cresconii. E nés todos enriba xa
nomeados esta carta consolidamos coas nosas mans. Os que presentes estiveron: Don Iuliano prior
de Sobrado ts.

Don Iohannis Nunit ts., Veremudus Odoarii, lohannes Iohannis ts., Martinus Froyle ts.,

Don Rodericus Oveci ts. e cf., lohannes Gaudioso ts. e cf., Iohannis Petri ts. e cf.

[sig.] Martinus que escribiu.
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XXVI

1242. Marzo 16. (Loscertales, doc. n.° 470, A.Tumbo I de Sobrado, fols. 145 v. — 146 r.)
Frei Martinus, mestre da Granxa de Donbriti, fai acordo con tres matrimonios relacionados coa
familia Petri sobre a herdade de Pumar Vello en Untia e outra no sitio das Nigraes.

DE DOMBRETH

Era milésima duocentésima oitoxésima e a 17 das calendas de abril. Cofiecida sexa por todos os
presentes e futuros que eu frei Martinus mestre da Granxa de Donbriti co consello e vontade dos
frades da mesma Granxa, a vos Martino Petri e a vosa muller Azende Petri e a v4s Petro Iohannis
e a vosa muller Godine Petri e a vos Pelagio Petri e a muller vosa Marie Petri e a todas as vosas
voces, facemos o acordo e convenio firmisimo corroborado en 100 soldos daquela nosa herdade que
nds temos en Untia no lugar que chaman o Pumar Vello e a mesma herdade estd separada polos seus
cOmaros e os seus marcos, tal acordo facemos con vés que ao cumprimento de dous anos debe estar
plantada por vés integra de maceiras e no circunco de pereiras e de cerdeiras e debede pechala de bo
valado desta pascua para a outra, e se vOs outro froito cultivarades debedes dar dela a sda tercia
parte integra aos frades de Donbriti na eira!, e vés debedes igualmente ter ddas partes en paz,
igualmente do froito das drbores da mesma herdade os frades de Donbriti deben teren a metade
integra e v6s a outra metade. E saiban todos que na mesma sobredita herdade érguense nese lugar
unha ducia de arbores dos frades de Donbriti e os sobreditos frades deben levar dias partes dos
froitos das mesmas e os sobreditos homes a terceira parte. Do mesmo xeito eu frei Martinus mestre
da citada Granxa e todos os frades da mesma Granxa a vés sobreditos homes un acordo semellante
facemos con vds daquela herdade nosa que xaz valada xunto as Nigraes e esta herdade xaz sobre o
souto de Cavaleyros, damosvos por tal acordo para que neste ano debe ser plantada por vOs
integramente de maceiras enxertadas, e de todo outro froito que vés cultivarades nesa mesma
herdade debedes dar aos frades de Donbriti a tercia parte integra e vés debedes ter duas partes, asi
tamén que todas as partes deben dar cada unha a sia semente e despois do froito da drbore deben ter
os frades de Donbriti ddas partes e dos sobreditos homes e xeracion sua a tercia parte integra. Se
porén alguén pola parte dos frades ou pola parte dos sobreditos homes viflese ou vifiesemos
infrinxir contra este feito noso e os mesmos sobreditos homes o citado acordo non cumprisen pague
a pena anterior escrita d parte sobredita. Reinando neste intre o rei don Fernando en Castela, en
Ledn, en Galicia. Arcebispo de Santiago Iohanne Arie, Abade no mosteiro de Cinis I. Petri. Don
Roderico Gomet tenente en Trastdmara e Monte Negro e Monte Roso. Os que presentes estiveron:
Frei Martinus Roderici mestre da Granxa ts., frei Petrus zapateiro ts., frei Martinus carpinteiro ts.,
frei I. Menendi ts., frei I. Carnarius ts. e estaleiro, frei Martinus Suarius de Trasancos ts. I. de Deo
ts., Petrus Dominici ts., Martinus Petri, ts. e outros moitos que isto viron e oiron. Martinus que
escribiu.

"in a eyra: debe referirse 4 eira do casal de Dombrete en Untia.

2 No Tumbo das Cascas atépase algunha referencia a este sitio: Asi, nun foro de 1538 félase de «una leira
de vifia que jaz enriba alta donde dicen as Negras, feligresia de Pontellas»; probablemente «enriba alta»
estd mal transcrito e quere dicir «en Ribalta». Outro sitio que poderia facer referencia a as Nigraes é o
que aparece noutro foro das Cascas: «VINA LAS NEGRADAS. En 2 de abril de 1506, Fr. Tomas de
Saavedra, aforé a Alonso Ydflez y a dos voces una leira de vifia a las Negradas en S. Martin de Bravio
por renta del 4° del vino puesto en las Cascas a su costa y misién y mds condiciones.» (Davifia
2003:156-7). Probablemente se trate deste segundo sitio. A localizacién do sitio de Cavaleyros levarianos
4 que aqui se trata, seguramente a pertencente a Bravio.
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XXVII

(s. XIII) (Loscertales, doc. n.’ 443. Tumbo I de Sobrado, fol. 136 . e v.)
Johan Sdnchez doa a Sobrado a cambio de 50 soldos unha herdade en Untia que usufrutuard
mentres viva.

CARTA DE DUMBRITI
Eu Iohannes Sancii dono a mifia herdade que tefio en Untia a Deus e Santa Maria de Sobrado a
v6s frei Roderico mestre de Donbrete! por 50 soldos que eu recibin de vds tal o acordo para que a
tefia en vida mifia tamén e despois da mifia morte sexa libre e queda. Os que presentes foron: Petrus
Iohannes, Iohanne Amador, o seu irman Martinus Iohannis, Petrus Mancipio, Dominico Michaeli.

! Frei Roderico aparece como mestre de Donbrete en documentos datados entre 1242 e 1245.
XXVIII

Sen datar. Século XIII (despois de 1219!) (Loscertales, doc. n.’ 456, Tumbo I de Sobrado, fols.
140v.-141v.)

Disputa entre os frades de Sobrado e os irmdns lohannem Petri e Petrum Petri de Untia, «Sanchus»,
sobre tres quintas de unha cuarta do casal de Petro Nunii na vila de Untia sobre a ponte das Cascas.

CARTA DE UNTIA DE DONBRETE

Feita ¢ a disputa entre os frades de Sobrado por unha parte, e lohannem Petri e Petrum Petri de
Untia, que chaman Sanchus, por outra, sobre tres quintas de unha cuarta do casal de Petro Nunii na
vila de Untia sobre a ponte das Cascas. Os frades dician que mercaran aos anteditos no seu xusto
prezo a supradita herdade e os homes dician que non era vendida senén empefiada. Por canto
respeitamos o concello da vila nova de Betanzos e sometémonos aos fiadores e apoderamos de
representante a Garsiam Menende para que estea ao mandado dos xuices, € dicir Roderici Iohannis
e Iohannis Roderici.

Cando ese asunto non poida ser rematado por estes xuices, satisface as partes que irdn ao xuizo
do rei. Naquel momento Iohannes Salgadus e Iohannes Amicus alcaides e os supraditos xuices
dixeron:

«Manddamosvos que dividades entre vés pola metade a herdade que estd en discusion, asi que os
frades de Sobrado tefian a metade da predita herdade libre de todo engano e os homes tefian a outra.
Semellante pacto que cando cada un deles recibise a sta parte da predita herdade permaneza ao
mosteiro libre de todo impedimento». Entén Martinus Veremudi de vila Ousat, que era avogado por
parte do mosteiro, dixo: «Digan estes frades e recofiezan se a eles lles prace». E dixo ent6n o prior
don Petrus Veremudi, coa aprobacion do capitulo que enviaran a don Petrum Iohannes mestre dos
conversos, quen este pacto cos preditos homes por copia manuscrita establecera se a eles agrada e
se a eles non lles agrada pofleranse baixo o xuizo do sefior rei. Os que vefian cinco dias antes do dia
de San Miguel dixo aos xuices aos xuices e alcaldes e concello: «O prior e 0 convento envioume antes
vOs. Se os homes volveran facer arranxo, o convento considerarao valido. En caso contrario acordo
o dia que debamos presentarnos en presenza do rei e nomear os nosos vicarios». Entén os preditos
homes temendo en verdade tal vez que os frades presentasen a carta de venda da herdade dixeron:
«Non queremos o acordo senén o xuizo do sefior rei». Entén o procurador dos frades dixo: «Marcade
o dia e data aos nosos vicarios» e por todo o dia ata o ocaso do sol estade pendentes como sinalaren
o dia e daren vicarios e a declaracidn e que din en primeiro lugar os homes non quixeron ir tal como
aseguraran ao xuizo do rei. Isto estando presentes cando esta acta toda son: Iohannes Petri
arquipresbitero de Nendos, os preditos xuices e alcaides, Petrus Roderici de Brageas?, Iohannes
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Fernandi, Iohannes Calvus, e Michael Petri carpinteiro, Petrus Iohannes de Illovre e Petrus Iohannis
e Pelagius Trilladus e Suerius Pelaz, [ohannes que foi sacristan, frei Petrus mestre de Donbrete, frei
Iohannes Pardet. Petrus que escribiu.

Despois disto, o procurador dos frades e o mestre de Donbriti e 0 mestre dos conversos,
enviaron a herdade 4 encomenda dos xuices e alcaldes e concello da parte do sefior rei e dixeron que
defenderian aos frades coa predita herdade.

!'Félase da vila nova de Betanzos, posterior por tanto ao documento de traslado de 1219 outorgado por
Afonso VIII.

2 Debe referirse ao lugar de Braxe pertencente a San Martifio de Tiobre. No repertorio do CODOLGA
s se rexistra por tnica vez neste documento.

XXIX

Sen datar (s. XIII). (Loscertales, doc. n.’ 473, Tumbo I de Sobrado, fols. 146v.-147v.)
Preito entre os frades de Xenrozo das Cascas e Pelaio Fole e outros sobre terreos en Ripa, Vilar de
Riocovo e outros.

DE DOMBRETH

Preito entre os frades de Genrrozo e da outra parte Pelagio Fole e as stias xentes sobre unha leira
que xace en Ripa'. Sobre a mesma leira recurriron por ela os homes bos nomeados, Iohanne Aria,
Aria Iohannes, Munio Didat, Petro monxe de Bravio e Pelagio Ribeira e frei Guiliber[to] [+-10]
polo dereito que era de Genrrozo e posuiron [+-15] de Arias Meyxon e Iohanne Meyxon e de
Pelagio Dia[bole] e Pelagio Fole e todas as stias voces, fixeron saber (anunciaron) a mesma leira en
cincuenta soldos para que nunca madis estas inquiran en ningtin dia a herdade de Vilar de rio Covo que
ten Martino Iohannes e stas xentes que é do condado de Genrrozo e outros tres agros da pedra
metade de Genrrozo e a outra metade de Martino Iohannis e das stas xentes. E baixo a casa de
Iohanne Oleyro unha leira marcada, metade dos bispos e outra metade de Genrrozo, e en Ripa o agro
de Mexeneda’ que ten Ruderico Bravo® que temos por solicitude do abade Didaco de Toebre* e de
Petrus de Deus e Petro monxe de Bravio e de Pelagio Martini de Oix’, metade de Cinis e metade de
Genrrozo, e esta escolla foi feita por mandato [+-10] dona Maria e pola presenza de Menendus
Pelaz cando procuraron obter o casal de Pelagio Pelagio Pelaz e de Petro Mouro e o formal® de Petro
Iohannis e dos fillos de Martino Iohannes e os frades de Genrrozo levaron de alé unha meda pola
eira de Petro Heres e anunciaron o mesmo agro en cen soldos e despois deu Iohanne Eytat o mesmo
agro en préstamo’ con outra herdade.

' Na transcriciéon do documento en mintscula, confundindose cun posible adverbio.

2 Segundo Veiga Arias (1983:134-5) Mexeneda seria unha forma xerada por «contaminacién», a partir
dunha forma galega ameixeneira ou ameixeneda que sofreu aférese do a inicial e perda do ditongo.
Tamén cabe a posibilidade de que Mexeneda se refira a un antigo posuidor.

3 Ruderico (ou Roderico) Bravo é citado en documento de 1195 (ver apéndice 1X) e outro de 1206 (ver
apéndice XVII) con propiedades en Ripa. Polo que este documento débese datar entre finais do s. XII
e comezos do XIII.

* Reférese a Tiobre.

> Ois, unha das dudas parroquias (Santa Marfa ou Santiago) hoxe pertencentes ao concello de Coirds.

¢ Formal: «Paredes de uma casa arruinada ou inacabada; pardifieiro.» (Diciondrio Estraviz).

7 Préstamo («aprestimonio»): «Pensdo ou bens tirados das rendas de um beneficio e destinadas 4
susten¢do de um sacerdote.» (Diciondrio Estraviz). A palabra «aprestimonio» unicamente se rexistra
no CODOLGA neste documento e noutro (n° 495) do tumbo de Sobrado.
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NOTA:

A base deste traballo estd nunha serie de artigos divulgativos publicados polo autor na publicacién
mensual Betanzos e a sia comarca entre outubro de 2018 e abril de 2020 e na conferencia impartida
o0 10 de decembro de 2019, co titulo «Betanzos ¢ Untia a comezos do s. XIII», no marco das Xornadas
da Historia organizadas en Betanzos pola Asociacién Cultural Eira Vella no edificio Arquivo.
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1219 2019
BEGAINZOS

800 aniversario da traslacion de
Betanzos o Vello 6 Castro de Untia:

_ sintese historica
(de 1219 6 gran incendio de 1616)

ALFREDO ERIAS MARTINEZ*

AMANEIRA DE INTRODUCION: palabras en Tiobre o 13-02-201

Sefiora Alcaldesa de Betanzos, autoridades, amigos:

Tal dia coma hoxe, hai xusto 800 anos, o rei Afonso IX de Le6n e Galicia concedeu un
privilexio rodado 6s poboadores do rueiro de Betanzos, en Tiobre, o que hoxe chamamos
Betanzos o Vello (e que xa tifia desde 1162 o gremio de alfaiates), permitindolles facer o
que pediron: asentarse no vecifio Castro de Untia, que pasaria a chamarse Vila Nova de
Betanzos, despois Betanzos a secas e, por derivacion da confraria de Santiago de los
Caballeros que existia en San Francisco no século XV, ainda hai alguén que lle chama
Betanzos de los Caballeros ou dos Cabaleiros. Pero como este Castro era por ese tempo
propiedade do mosteiro de Sobrado, concede a este a cuarta parte de tédalas rendas e
proveitos da nova vila e a metade das capelas que se construisen.

A pregunta é: foi este un acontecemento singular, inico? E a resposta é que non. De
feito, é seguro, ainda que non o vexamos nos documentos, que o rei animou dalgunha
maneira 6s de Betanzos o Vello para que deran este paso.

Desde principios do s. XI unha serie de acontecementos favoreceron un cambio na
vella actitude defensiva das poboaciéns cristids da Peninsula fronte 6 Islam. E iso é
debido 4 estabilidade climatica entre o ano 1000 e o 1300, 6 aumento da producién agricola,
6 crecemento das cidades e a sia actividade comercial, 4 importancia da Igrexa na guerra
de propaganda derivada das Cruzadas, 6 renacemento cultural a través dos mosteiros, a
un novo armamento co ferro como protagonista, 4 creacién no s. XI do municipio e 6 seu
fortalecemento debido 6 amplo alfoz ou xurisdicién que controla, etc. Todo este complexo
proceso de avance dos cristidns implica a necesidade de espazos novos e isto conséguese
de dous xeitos: 1°) mediante a guerra, e 2°) repoboando eses territorios.

* Alfredo Erias Martinez ¢ doutor en Historia da Arte e licenciado en Xeografia e Historia pola
Universidade de Santiago de Compostela. E director do Anuario Brigantino, do Museo das Marifias e do
Arquivo e Biblioteca municipais de Betanzos. E académico de nimero da Academia Auriense-Mindoniense
de San Rosendo e director da sta revista Rudesindus. E presidente do padroado da Fundacién Luis
Monteagudo e membro do padroado da Fundacién Jiménez-Cossio. Este traballo é un desenrolo da
mostra na rida, «Oito séculos en oito obxectos» que deseflou para o octavo centenario de Betanzos.
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En Tiobre, & beira da Alcaldesa de Betanzos, Maria Barral Varela, dos demais membros da
Corporaciéon Municipal e de moitas persoas, nunha mana fria, pero soleada e, desde logo,
histérica, 800 anos despois. Logo falaria a Alcaldesa, quen descubriria un monolito
conmemorativo, co texto do privilexio rodado de Afonso IX, en Betanzos o Vello.

Antes do s. XI xa houbo repoboacidns, tanto na fronte da guerra como na retaguardia.
En xeral é unha repoboacién contractual entre o rei e os repoboadores mediante foros.

Neste proceso de colonizacién interior enmdrcanse as cartas puebla do Camifio de
Santiago, por motivos estratéxicos (conservacion do propio Camifio) e agricolas, pero
tamén comerciais e industriais con xentes moitas veces estranxeiras, fendmeno que
consolida as peregrinacions desde finais do s. XI: o Fuero de Jaca de 1063 € o primeiro e
logo vefién outros como o de Pamplona, Estella, Logrofio, Ndjera, Burgos, Castrogeriz,
Carridn, Sahagun, Vilafranca do Bierzo, Santiago... Co FUERQO, e/ou cos PRIVILEXIOS, os
habitantes do lugar quedan exentos das antigas limitacidns 4 siia liberdade. E, naturalmente,
coa potenciacion destes lugares, solidificase o poder do rei fronte 6 dos grandes sefiores
civis e eclesidsticos.

As mesmas motivaciéns econdmicas e estratéxicas son as que se atopan na repoboacién
do litoral cantdbrico e galego a finais do século XII e comezos do XIII por parte de Afonso
VIII de Castela e Afonso IX de Galicia e Ledn, que deberia ser VIII, (Torres, 10-2018: 26).

O aproveitamento da pesca maritima, as novas técnicas de navegacion e a desaparicion
do perigo normando son aqui motivacions esenciais. Estas poboaciéns son: Fuenterrabia,
San Sebastian, Motrico, Guetaria, Castro Urdiales, Laredo, Santander, San Vicente de la
Barquera, Llanes, Pontedeume, BETANZOS, A Coruiia e Baiona.

O Fuero de Estella para as poboacions castelds, e o de Benavente para as leonesas e
galegas, serfan o marco xuridico sobre o que se desenvolverian as novas poboaciéns.
Betanzos, polo tanto, € un caso prototipico desta repoboacién ou colonizacién interior, co
Fuero de Benavente.

A partir daqui, Betanzos definese como unha tipica vila e despois (desde 1465) cidade
medieval a través das seguintes caracteristicas:

Asentamento privilexiado 6 estar rodeada por dous rios, o que favorece a defensa, a
pesca, o comercio maritimo e a agricultura nas fertilisimas hortas periodicamente anegadas
polas mareas.
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O caracter defensivo natural aumenta polo feito de asentarse sobre o Castro de Untia,
do que se aproveitan as sias murallas, que serdn pronto desbordadas pola poboacidn, de tal
maneria que no século XIV xa vemos a muralla exterior que chega ata nés.

Capital administrativa desde finais do propio século XIII. O feito de ser concello,
engadeselle o de ser capital de xurisdicion desde 1286 (Sancho IV): terras de Bergondo,
Rois, Babio, Cecebre, San Fins, Illobre, Lubre, Bandoxa, Souto, San Pantaledn das Vifias,
Xanrozo, Callobre e Piadela. Desde ese momento, polo tanto, Betanzos era cabeza dunha
rica e extensa xurisdicion, base para outras demarcarcacions futuras. E a partir de 1480 serd
capital dunha das primeiras cinco provincias do reino de Galicia que, algo mdis tarde, en
tempos de Carlos V, serdn sete. Asi continta ata 1833, cando perde esta capitalidade, pero
manterase ata hoxe como capital de Partido Xudicial.

Campo de Feira desde finais do s. XIII cando Fernando IV lle concede a feira do 1°de
cada mes. Isto fai que a vila de Betanzos, ademais de agricola e marifieira, se convirta en
comercial e artesanal, como ainda recordan os nomes de moitas das suas ruas.

Na segunda metade do século XIV convértese na capital do gotico de Galicia, como
derivacion dun pacto (probablemente non escrito) entre o victorioso cabaleiro trastamarista,
Fernan Pérez de Andrade, e os franciscanos. Andrade construird tres igrexas e un mosteiro,
ademais de hospitais, a cambio de poder escenificar o seu poder, especialmente na sia
capela sepulcral, instalada nada menos que na dbsida da igrexa de San Francisco, onde
estarfa o sepulcro de Sancha Rodriguez, a stia primeira dona, e o seu. Os franciscanos non
soamente contarian cunha igrexa e un mosteiro importantes, senon que imporian a sia
iconografia en tédolos espazos deses edificios non utilizados por Andrade.

E cando parecia que todo ia ben, os abusos dos cabaleiros dos castelos (os Andrade,
etc.) fan que Betanzos se converta no século XV na capital da revolta irmandifa, que leva
consigo a destrucion case total dos castelos de Galicia. Hoxe ainda conservamos no
Museo a inica imaxe dun matrimonio irmandifio: o de Clara Sanches e Afonso de Carvallido,
«mercador» e alcalde de irmandade. Non queda nada parecido no resto de Galicia.

E logo Betanzos seguird forte no s. XVI, como denotan os monumentos tardogéticos
e renacentistas que nos quedan, como o retablo da dbsida de Santa Maria do Azougue ou
o do Arcediano da igrexa de Santiago, e tamén como a igrexa de Nosa Sefiora do Camifio e
o Hospital da Anunciata (hoxe convento de agustinas recoletas). Continuard sufrindo
incendios e ardera a maior parte no 1616, acontecemento que nos deixa un excepcional
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mapa da cidade. Nese século XVII constriese o Hospital de San Antonio de Padua. E no
século X VIII vera como se reconstrie o vello concello da época de Carlos V cos desefios
de Ventura Rodriguez, e construirase o Edificio Arquivo do Reino de Galicia, o primeiro
feito en Espafia para arquivo e que sigue a ser hoxe o mdis emblematico do antigo reino.

Sobrevivird 6 século XIX coa invasion francesa, as guerras carlistas, os movementos
revolucionarios varios e a obsesién polo progreso, que tivo como consecuencia graves
destrucions patrimoniais como o mosteiro gético de San Francisco, os soportais da ria do
Castro, a Porta da Vila, etc. E sobrevivira tamén 4 Guerra Civil de 1936, acabando o século
XX coa esperanza, acaso unha ilusién, de que a democracia, por fin, nos traerd a paz.

Se agora volvemos a vista cara atrds, é verdade que algunhas cousas mudaron, pero
ben podemos dicir que Betanzos percorreu os séculos ata chegar 6s nosos dias como
unha cidade que mantén boa parte das suas sinais de identidade medievais. Certamente,
os artesdans desapareceron coa chegada das manufacturas desde finais do século XIX.
Tampouco quedan marifieiros e os campesifios e os comerciantes non abondan. Pero, en
cambio, concentra agora moitas entidades educativas e culturais e pode dicirse que, como
pouco, € hoxe unha capital cultural de Galicia, mentres mantén as sdas vellas feiras e os
seus encantadores mercados, ademais de continuar sendo unha capital administrativa.

A historia non para e a vida segue, mentres a cidade se vai adaptando s tempos, sen
perder a sda esencia mdis intima: a de estar conectada co seu entorno rural, coa sta
comarca, como poucas poboacions galegas (véxanse as feiras e os mercados semanais).

E como se se resistira a esquecer a sda orixe de Tiobre. Por iso mesmo estamos hoxe
aqui: para lembrar 6s nosos antepasados e a aquel camifio que fixeron hai 800 anos e que
sempre foi de ida e volta.

Moi agradecido! Verémonos aqui dentro de cen anos!

&

O ndcleo principal da VILA DE UNTIA, doada por Afonso VII 6 mosteiro de Sobrado en 1138
(Urgorri, 1982: 61), poderia estar conformada por dous barrios que vemos no «mapa» de Antonio
Vazquez, de 1616: Barrio [da] fontedunia (desde a pontem de Untia, hoxe Ponte Vella, ata
a fontem de Untia, que daria nome 6 castro, & vila e & ponte) e Barrio do canpo da feira de
sanrroque (o popular barrio do Campo ou de Castro d’'Unta), que estaria entre a costa do vallem
antiquam, hoxe parte da ria da Fonte de Unta, a rua da Carota e a dos Ferradores. Por
conseguinte, a vila de Untia, que pertencia a Sci Martini de Bravio e debia ter unha capela onde
hoxe est4 o convento de Santo Domingo, non estaria enriba do castro (Torres, 02-2019-10) e iso
explicaria por que no Tumbo das Cascas non figura no castrum de Vnctia ningunha igrexa.
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CANDO BETANZOS ERA UN
RUEIRO DE TIOBRE

VERIN Y SEIJAS, Manuel Antonio (1812):
Historia de la fundacion de la
Ciudad de Betanzos antigua y
Moderna con varias Notas y
adiciones...

Arquivo Municipal de Betanzos.
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Calixto Il (papa entre 1119 e 1124),
nunha letra inicial do Codex Calixtinus.
Era irman do conde de Galicia,
don Raimundo de Borgona.

UNHA CUESTION PREVIA: :
CAL E A IMAXE DE AFONSO IX? =
Na revista do Museo de Ponte-
vedra, 1989, n° 43, Serafin Moralejo
publicou o traballo titulado,
«;Raimundo de Borgoiia (-1107) o

Fernando Alfonso ( -1214)? un Panteon Real da catedra
atribucion tradicional esta é a lauda sepulcral do conde

ep1s0(}10 olvidado en la historia de? de Galicia, don Raimundo de Borgofia (1070-1107),
pantedn real compostelano». Nel di  esposo da que seria, dous anos despois da stia morte,
que, dos sepulcros dos dous reis raifia Urraca | de Le6n. Foron pais de Afonso VII (rei de

ue existen no Panteén Real da Galicia en 1111), sogros da raifia Berenguela, avés de
4 . Fernando Il e bisavés de Afonso IX. Debuxo: Erias
catedral de Santiago, un parece ter

maior volume e o outro semella mdis
aplastado e rixido, polo que decide trastocar as atribucidns tradicionais: o que era Fernando
II pasa a ser Afonso IX e viceversa. Intenta apoiar este cambio en paralelos estilisticos,
pero en realidade, ainda que non o expresa, basea en boa parte a stia conclusién nunha lei
non escrita que di que a arte evoluciona desde o real 6 esquemadtico. Esta lei € aplicable
para a evolucién dun tema nun longo periodo de tempo, pero neste caso non procede.
Hai tanta diferenza entre eles para semellante conclusién? Un € tan aplastado e rixido
e o outro tan voluminoso e naturalista? Realmente si que hai algo diso, pero non o suficiente
como para concluir nada definitivo. Basta pensar que entre a morte dos dous reis pasan 42
anos e que o escultor do tradicional Afonso IX, ainda que da mesma escola, semella
diferente e de mellor técnica no tratamento dos pafios e do movemento xeral da figura.
Non é o momento de analizar en profundidade se € ou non verdade que as imaxes de
todas ou da maiorfa destas laudas sepulcrais do Panteén Real de Santiago son moi
posteriores s respectivas mortes das persoas que representan, como suxire o profesor
Moralejo, pero si se pode dicir algo en favor das atribucidns tradicionais, tomando como
base aspectos iconograficos das propias figuras, que el non analiza.

| k] W (i

al de Santiago. Segundo a
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Panteén Real da catedral de Santiago. De esquerda a dereita, segundo as atribuciéns tradicionais:
a raifla dona Bereguela (1 1149), esposa de Afonso VII; o fillo deles, Fernando Il (1 1188); e o fillo
deste, Afonso IX (7 1230), reis de Ledn e Galicia. Debuxos: Alfredo Erias.

Pode pensarse, como di Moralejo, que don Raimundo de Borgofia (1 1107) deberia ter
barba, porque asi se representa no Tumbo A (desde 1127), pero o seu irmdn, o papa Calixto
I, non a ten na letra capital do Codex Calixtinus (c. 1140). Outra cuestion € o moi diferente
peinado en relacidn cos rizos ostentosos de Fernando II e Afonso IX, que semellan unha
marca familiar. O pelo do que supofio é don Raimundo ten un peinado singular, sen paralelos
cofiecidos, pero ademais € liso, como o da sda nora, a raifia Berenguela, que estaria mais
préxima no tempo. Logo, a pesar do razoamento de Moralejo en favor de que se trate de
Fernando, un fillo de Afonso IX morto prematuramente en 1214 e enterrado na catedral,
non seria perigosamente estrafio que tivera un pelo tan distinto 6 do pai, pofiendo en
dubida a sta paternidade? Ata os fillos adoptivos dos emperadores romanos (penso en
Lucio Vero con respecto a Antonino P{o) adoitaban representarse co mesmo peinado do pai.

En canto 6 parecido co cabaleiro Paio Gémez Charifio (11295) en San Francisco de
Pontevedra, hai un feito distintivo fundamental entre eles: o que considero don Raimundo
de Borgofia non ten espada: o seu inico emblema como cabaleiro estd nas esporas, e iso,
aplicado 4 escultura sepulcral galega, € un signo de antigiiidade que, por imitacion, foi
adoptado tamén polos cabaleiros de Rocas, Xunqueira de Ambia, etc. Por outra banda, se
facemos a comparacion destes sepulcros, seguindo as atribucidns tradicionais, vemos:
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Afonso IX no Pantedn Real da catedral de Arriba, Fernando Il e abaixo, Afonso IX no
Santiago. Foto, con reconstrucién do nariz e Tumbo A da catedral de Santiago
engadido de cor, de Alfredo Erias. Fotos: <https://commons.wikimedia.org/>

1) Tédalas figuras se cubren con manto de corda e esta aparece ben figurada.

2) Semella que un detalle do colo e pectoral da vestimenta de don Raimundo de Borgoiia,
que cae en ddas bandas que se entrecruzan, ¢ copiado pola raifia Berenguela e polo seu
neto, o rei Fernando II. Sen embargo, isto que parecia evolucionar desde unha férmula
decorativa e maxico-relixiosa (cruz) cara a un emblema familiar e un signo de estatus,
desaparece na udltima figura, a de Afonso IX. Soamente este aspecto xa nos indica que
serfa iconograficamente incoherente que esa figura de Afonso IX fose en realidade
Fernando II, porque haberia un salto incomprensible.

3) Esta mesma idea de evolucién cara a desaparicion de detalles vese tamén na
comparacion das figuras de Fernando II e de Afonso IX. Mentres o manto de Fernando II
ten abondantes cenefas decoradas, o moi similar de Afonso IX simplemente non as ten. E
mentres a barba de Fernando II remata nos tipicos rizos mateanos, Afonso IX non os ten.

4) E se comparamos as imaxes dos dous reis a cabalo no Tumbo A, claramente Afonso
IX aparece mdis voluminoso, en roupas e pelo, que Fernando II, o que nos pon en paralelo
coas adscricidns tradicionais dos seus sepulcros.

Por conseguinte, considero que a mera andlise iconografica non autoriza a alterar as
adscricions tradicionais dos sepulcros do Pante6n dos Reis da catedral de Santiago.
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Privilexio rodado do 13 de febreiro de 1219 polo que Afonso IX de Leon e Galicia
cambia a vila de Betanzos (un rueiro da parroquia de Tiobre) para o Castro de Untia.
Imaxe do Arquivo Histérico Nacional, Clero Secular-Regular, car. 538, N. 8-01.

In Nomine d(omi)ni n(ost)ri ih(es)u (christ)i, amen. Notum sit omnib(us) tam p(re)sentib(us)
quam fut(ur)is presentem paginam inspect(ur)is quod Ego Adefons(us), d(e)i gratia Rex Legion(is) et
Gall(e)cie /, muto villam de Betanciis ad Castrum de Vnctia, ad instantiam et petit(i)o(n)em habitato(ru)m
ipsius ville. Et quia ipsum Castrum erat hereditas monasterii de Sup(er)addo, in re / co(n)pensat(io)nem
ipsi(us) hereditatis, do et assigno in p(er)petuum vob(is) abbati d(omi)no Henrico et conuentui
ipsi(us) monasterii de Sup(er)addo quartam partem om(niu)m reddituum siue p(ro)uentuum / ipsius
uille et ad ipsam p(er)tine(n)tium, tam per mare q(ua)m per t(e)rram, ut ipsam g(ua)rtam vos et
ipsum monast(e)rium libere et pacifice sine contr(a)dictio(n)e aliqua in p(er)petuum iure hereditario
posside / atis, cum medietate om(niu)m capellar(um) que in ipsa villa c(on)structe fu(e)rint, sicut ea
que melius habetis et liberi(us) possidetis. Et sciendu(m) q(uo)d vos, abbas et Conuent(us) p(re)dicti
monasterii / datis m(ihi) ad p(o)p(u)latio(n)em ia(m) dicte ville sup(ra)dictum Castru(m) de Vnctia et
alias om(n)es hereditates q(ua)s habetis in circuitu ipsi(us) Castr(i), scilicet, per fonte(m) qui est in
rippa riuuli de Mandeo iux(ta) / pontem de Vnctia et inde sursum p(er) vallem antiqu(am), et inde
p(er) uiam que tendit ad orreum u(est)r(u)m, excepto ipso orreo cum suo currali, et inde g(uo)modo
concludit(ur) ipsum Castrum / cum p(re)dictis hereditatib(us) duob(us) riuulis hinc et inde. Si quis
igit(ur) tam de n(ost)ra parte q(ua)m de extranea cont(ra) hoc factum n(ost)rum uenire p(re)sumpserit
et hanc n(ost)re concessionis / cartam modo aliquo infring(er)e atte(m)ptauerit, iram d(e)i
o(mn)ipotentis et Regiam indigat(i)o(n)em inc(ur)rat, et g(ua)ntum inuaserit abbati et successorib(us)
predicti monasterii in dupplu(m) co(m)ponat, / et pro ausu tem(era)rio regie parte mille morab(e)t(inos)
p(er)soluat, et tandem cum Iuda d(omi)ni traditore et cu(m) Dathan et Abiron quos uiuos t(er)ra
absorbuit, penas luat p)e)rpetuas in inferno, nichilo / min(us) carta semp(er) in suo robore
p(er)mane(n)te. Facta carta apud Valentiam, XIII, die Febr(ua)rii, Era, M. CC. L. septima. Ego
d(omi)n(u)s, A(defonsus), Rex hanc cartam q(ua)m fieiri manda / ui, roboro et c(on)firmo et sigillo
meo co(m)munio:
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[Signo rodado] { SIGNVM ILLVSTRIS ADEFONSI REGIS LEGIONIS ET GALLECIE.

Petro IIII existente Co(m)postellano | Comite do(mi)no Fernando vassallo Regis existente
Archiep(iscop)o Comite do(mi)no Gunzaluo vassallo Regis
Johanne Queten(si) Ep(iscop)o Do(mi)no Ioha(n)ne Ferna(n)di, signifero d(omi)ni Regis
[Ruderico] Legion(ensi) Ep(iscop)o tenente trastamarem et Montem rosum et Toronium
[Laurentio] Auriensi electo Do(mi)no Velasco gomez ten(ente) Montem nigru(m)
[Stephano] Tuden(si) Ep((iscop)o do(mi)no Martino Sancii ten(ente) Limiam et Sarriam
[Ordonio] Lucen(si) Ep(iscop)o Do(mi)no Laurentio Suariz maiordomo Regis, tenente
[Petro III°] Astoricen(si) E(piscop)o Extrematura(m)
Martino Cemoren(si) Ep(iscop)o Do(mi)no Fernando ... tene(n)te Maiorica(m) [et] Coriam
Gunzaluo Salamantin(o) epi(scop)o | Do(mi)no Fernando Fernandi ten(ente) Senabriam et beneuentu(m)
Lombardus Ciuitat(e)n(si) ep(iscop)o | Do(mi)no Didaco Froile ten(ente) Mansellam et Castrot(er)ram

Petro Pe(tr)i, Archid(ia)co(no) Salamantin(o) tenente Cancellariam. Magist(er) Michael d(omi)ni
Regis Notari(us), scripsit et conf[irmavit]

No nome do noso Sefior Xesucristo, amén. Saiban todos, tanto presentes como futuros, que vexan esta
pédxina, que eu, Afonso, Rei de Ledn e de Galicia pola graza de Deus, traslado a vila de Betanzos 6 Castro
de Unctia, a instancia e peticién dos habitantes da mesma vila, e como o propio castro era herdade do
mosteiro de Sobrado, en compensacién pola mesma herdade, dou e asigno a perpetuidade a vds abade
don Henrique e comunidade do mesmo mosteiro de Sobrado a cuarta parte de tédolos rendementos ou
proveitos da mesma vila e que 4 mesma pertenzan, tanto por mar como por terra, para que a mesma
cuarta vOs e o propio mosteiro libre e pacificamente sen contradicion algunha a posuades por dereito
hereditario a perpetuidade, coa metade de tddalas capelas que na mesma vila sexan construidas, como
aquelo que mellor tedes e madis libremente posuides. E sdibase que vos, abade e convento do dito
mosteiro, dddesme a min para a poboacién da dita vila o antedito castro de Unctia e tddalas outras
herdades que tedes arredor do mesmo castro, a saber: pola fonte que estd na ribeira do rio Mandeo 4 beira
da ponte de Unctia e de ali cara arriba pola congostra antiga e logo polo camifio que leva 6 voso hérreo,
agds o propio horreo co seu curral, e desde ali, seguindo os limites do mesmo castro coas anteditas
propiedades, quedando a un lado € 6 outro dmbolos dous rios. Se alguén, tanto da nosa parte como allea,
vifiera interferir contra esta acciéon nosa e dalglin xeito quebrantase a nosa carta de concesion, incurra
na ira de Deus omnipotente e na rexia indignacion, e todo canto usurpara 6 abade e sucesores do dito
mosteiro llo restitia dobremente, e pola sta temeridade pague & parte rexia mil morabetinos, e xunto
con Xudas, traidor 6 Seflor, e con Datdn e Abirén, tragados vivos pola terra, pague penas perpetuas no
inferno, sempre e cando a carta permaneza en vigor. Feita a carta en Valencia, a dia trece de Febreiro,
era MCCL sétima. Eu, o seior Rei A[fonso] corroboro esta carta que mandei facer e confirmoa e
reférzoa co meu selo. [Signo rodado] [seguen os confirmantes, véxase arriba a transcricion latina deles]

Mosteiro de San Pelayo de Genrozo, de Nuestra
Senora de las Duenas (de Donas, isto é, de
mulleres) ou das Cascas. Hoxe estd moito peor que
na fotografia, pero ainda pode rehabilitarse en parte.
E o edificio mais antigo da cidade, edificado no tempo
da vila de Untia. Esta no lugar das Cascas ou da
"Condesa", que nos parece un nome moderno, porque
se asocia & nova urbanizacién que ali hai, pero ese
nome é moi antigo. Estaba aplicado &s leiras e montes
desta zona, e ten a sla orixe, nada menos, que no
século XIlI cando o conde don Bermudo Pérez o
9-10-1138 doou a sua filla dona Urraca (a «condesa») este mosteiro de donas que reedificou
para ela, onde seria abadesa. Dona Urraca doaria o mosteiro e a igrexa anterior de San Paio (e
logo de Nosa Sefora das Donas) 6 mosteiro cisterciense de Sobrado o 8-09-1145. Os seus
dominios fan de Bergondo ata Cines e, dentro deles, estaba a vila de Untia (doada por Afonso VIl 6
mosteiro de Sobrado en 1138). A igrexa seria derrubada en febreiro de 1879 6 construirse a
Carretera da Estacion do Norte. Ese «Norte» referiase &4 "Compania de los Caminos de Hierro del
Norte de Espana". Foto: Ferrer (14-07-1907).
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orreum uestrum [horreo antigo]
cum suo currali monasterii de Superaddo [de Sobrado]

800 ANIVERSARIO DA TRASLACION DE BETANZOS O VELLO O CASTRO DE UNTIA: SINTESE HISTORICA 1219-1616
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castrum de Vnctia Vila de Vnctia
que, despois do 13-02-1219, serd a da parroquia de Sci Martini de Bravio, probablemente
Vila Nova de Betanzos e. finalmente. Betanzos abarcando o que no 1616 sera o Barrio do canpo da feira

1Ha NoO a ) ta ; : s de sanrroque e o Barrio [da] fontedunta
(reconstrucion hipotética de Alfredo Erias)
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Proceso repoboador do Castro de Untia, empezando pola cima do castro (a croa).
Composicién de Alfredo Erias sobre foto aérea.

A poboacion que chega en 1219 (e xa alguns anos antes) desde o que hoxe chamamos
Betanzos o Vello (en Tiobre), vai conformando a Vila Nova de Betanzos no antigo Castro
de Untia, de arriba abaixo, desde a croa amurallada (hoxe Praza da Constitucién). Nun
plano inferior, hai un primeiro antecastro, sostido por unha muralla, que se conserva
detrds das casas da ria Travesa e da rda Nova. E noutro plano madis baixo, existe un
segundo antecastro, que limita por dentro coa muralla do primeiro e por féra con outra
muralla (desaparecida), seguida dun terraplén. E por riba deste antecastro por onde vai a
rda Travesa e arua Nova, a da Cortaduria e a da Pescaderia. Pero a cidade aumentae no s.
XIV xa se estd a construir a muralla definitiva coas sdas portas, finalizando a sta
construcién coa porta da Ponte Nova en 1500 e coa reconstrucién da Porta da Vila arredor
de 1550. E no s. XIV articulanse dias parroquias na nova vila con sendas igrexas goticas.
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OFRIO, A FAME, A PESTE E A GUERRA

Seo «C)ptimo climético...» (s. X- XTII)
supuxo un periodo de quecemento entre
1°-1,5° mdis de media con respecto 4
actual, de bonanza na agricultura e de
aumento demogrifico, a «Pequena Idade : |
de Xeo», que abarca de principios do s. | } -
XIV a mediados do XIX, supén enfria- ] Yﬁ ke
mento, malas ou inexistentes colleitas ;
e baixén demogrifico. E un fenémeno | ;
ciclico que ocorre cada 1.500 anos, {
aproximadamente (Erias, 2014: 523).

As xentes morrian de fame e, en xeral, '
houbo unha gran migracién ds cidades i §
e vilas, especialmente 4s costeiras. Pero | §
coas xentes tamén emigraron as ratas e
as stas pulgas, que levaron unha
variante da bacteria Yersinia pestis, que ;
deu lugar a peste pulmonar, 4 bubénica !
e 4 septicémica. Esta foi a famosa peste
negra que, orixinada en Asia, matou |
terceira parte da poboacién europea, uns | _{ [
25 milléns de hts., entre 1346 e 1353, 5.3
chegando o seu dltimo brote 6 s. XVIIL.

Por se todo isto fora pouco, os . .
B Os irmans lohan Freyre de Andrade e Fernan
poderosos encargironse de empeoralo Pérez de Andrade (igrexa de San Francisco).

coas guerras. E dentro do contexto Debuxos: Alfredo Erias.

europeo da guerra dos Cen Anos (1337-

1453), enmarcase a guerra civil (1351-1369) entre o rei Pedro I (1350-1369), apoiado por
Inglaterra, e o seu medio irman Enrique de Trastdmara, apoiado por Francia. A vella nobreza
galega (Fernando de Castro, Sueiro Yanez de Parada, etc.) estard con Pedro I, e Ferndn
Pérez de Andrade tamén, 6 principio. Porque el, o mesmo que outros nobres, en xeral
lifiaxes novas (Andrade, Biedma, Lemos, Maceda, Moscoso, Novoa, Sarmiento, Soutomaior,
Ulloa, Valcércel...), terminard 4 beira de Enrique de Trastdmara.

Fernan Martis, o capeldn de Andrade, calificoo como «o mellor home que avia entonge
en Galiza dos conde ou rrico home afora». Mesmo o Licenciado Molina na sta Descripcion
del Reyno de Galicia de 1550 fala de fernan perez de andrade el bueno, facéndoo principal
protagonista no desenlace da guerra: Estando caydo en tierra el don enrique y don pedro
sobre el para le matar, se hallo alli este fernan perez: el cual diziendo: yo no quito rei ni
pongo rei, mas ayudo a mi sefior, tomo el brago al rei don enrique, el qual dando la buelta
sobre su enemigo y hermano el rei don pedro, le mato... (en Montiel o 23-111-1369).

Os cabaleiros do novo réxime triunfante precisaban escenificar, a modo de xustificacion,
o seu poder, e fixérono pactando coas novas ordes mendicantes (franciscanos e dominicos),
as que lles constrien monumentais igrexas e conventos nas vilas a cambio de establecer
as suas capelas funerarias dentro deses edificios. Iso explica a multiplicacién de sepulcros
de cabaleiros e das sdas familias nestas igrexas na segunda metade do s. XIV e, sobre
todo, no s. XV. O caso de Andrade en San Francisco de Betanzos é o mdis significativo.
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O Xuizo Universal no centro da absida de San Francisco;,
mesturando a iconografia do Pértico da Gloria
coa. franciscana. Foto e reconstrucion:

Alfredo Erias.
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Calendario agricola medieval (Unico completo de Galicia) da igrexa de Santa Maria do
Azougue (s. XIV). Deseno e cromatismo de Alfredo Erias.
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Fotos: Erias.

Igrexa de San Francisco.
; Foto: Ferrer ca. 1900

Arriba, capitel de Sta. M? do Azougue, coa Anunciacion,
o Pesebre e a Adoracién dos Reis Magos.

Esquerda, igrexa de Sta. M? do Azougue, do s. XIV,
pero consagrada no 1446, segundo unha inscricion
da fachada: ESTA : IGL(es)IA : ET : CIMITERIO :
FOY : CO(n)SAGRADA : O P(ri)MEIRO : D(OMINGO)
: D(e) : MAYO : ANO : D(omini) : M(ilesimo) :

Foto: F.J. Martinez Santiso (1899, AMB)

ri

Torre Municipal ou do Relo
(s. XIV, con relé desde o XV),
igrexa de Santiago

s. XIV, pero posterior &
torre do Relo) e torre de
Lanzos (s. XIV) 6 fondo.

Foto: F.J. Martinez Santiso (ca. 1899, AMB)
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Probable médico de Andrade O xurado Pedro Martiz O notario de Betanzos, Joan
na prolongacién do brazo sur Reiméndez na prolongacion Bonome. Sta. M? do Azougue.
do cruceiro de San Francisco. do brazo sur do cruceiro Debuxo: Erias.
Debuxo: Erias. de San Francisco.

Debuxo: Erias.

Gran embarcacion, tipo coca, ancorada na ria de
Betanzos e gravada no muro do evanxeo da
4bsida da igrexa de Sta. M? do Azougue. Eun .. %
simbolo de poder do gremio de mareantes, =
que tifia nesta igrexa a sua confraria e
que probablemente contribuiu & sta
construcion. Tamén pode entenderse
como unha ofrenda e unha suplica de
proteccion a Virxe para as longas e
perigosas singraduras. O profesor ,
Alonso Romero (1983: 11-15) G
considéraa de orixe nérdica. Debuxo: Erias.
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Alfoli (almacén) do sal que
ainda se mantén en pé na
ria do seu nome. Situado
a beira do rio Mandeo, nel

cargaban e descar-
gaban os barcos.

Isto € o que queda do
destruido (no s. XVIII)
APOSTOLADO da absida
de San Francisco, sobre a
parte media dos nervios 3°
e 6°. Desaparecido o
primeiro apostolo, que seria
san Pedro, quedan, arriba,
Santiago Peregrino e
san Pablo. Abaixo, san
Felipe, pois leva o seu
simbolo, a cruz en tau, e o
outro poderia ser san
Xoan Evanxelista.
Composicion e fotos: Erias.

5. ¥OAN Evaroslista [

San Lazaro, como v i L.

4 vitima da peste | |

&% negra, na capela
} do barrioda : R 4 it

1 Magdalena. i ok g

as» do Hospital de
azarados, construido p

Fernan Pérez de Andrade

(Martinez Santiso, 1892: 246),

baixo a advocacion de san

Lazaro, no barrio da Magda-

lena, para apartar da vila 6s

¢+ enfermos de lepra, peste1

* negra e outras enfermidades

teﬁil_‘t?les. A beira do camifio

- vello que fa & Corufia,

os apestados vivian

das limosnas

dos viandantes.

Foto: IIErias (27-02-1984).

Foto: Veiga.




Os esposos Clara Sanches e Afonso de Carvallido, alcalde de Irmandade en
Betanzos na derradeira guerra irmandina (1467-1469). Museo das Marinas. Fotos: Erias.

OS IRMANDINOS

Alrmandade de Galicia, creada probablemente polo betanceiro ALONSO DE LANZOS
e polos representantes das cidades da Corufia, Betanzos e Ferrol, é refrexo da situacién
cadtica do reino casteldn-leonés 6 longo do s. XV e particularmente no reinado de Enrique
IV. Situacién favorecida polas pestes e malas colleitas que se arrastraban desde a terrible
peste negra de arredor del348... As cidades e os campesifios non puideron soportar a
presién da nobreza terratenente e mdis da Igrexa. Procuraban acabar cos abusos dos
cabaleiros, defender os privilexios das vilas, revisar os tributos, que devolveran as terras
usurpadas e que se rematara coa costume de criar fillos de fidalgos nas casas campesifias.
Destruiron a maioria dos castelos, mais foron derrotados. Un deles foi o comerciante de
Betanzos e alcalde de irmandade, AFONSO DE CARVALLIDO, imaxe tnica en Galicia.
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W ooh e

Jacome Mouro Reiméndez, regedor de Betanzos (s. XV) na igrexa de San Francisco. No
arcosolio do seu sepulcro esta o primeiro ESCUDO DE BETANZOS, ainda sen bezantes, coa
Ponte Vella e a sua torre defensiva, a popular Caramona. Sempre sera esta ponte, ainda que
despiste as veces que se figure con tres arcos como a Nova sobre o Mendo. Debuxo: Erias.
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F
N

cabaleiro

Xente da igrexa de San Francisco do s. XV. De abaixo arriba e de esq. a der.:

descofiecido; Garcia Peres Vilousaz (i 1402); e Aras Pardo o fillo (t ca. 1400). Detréas:

coengo Joan Lopez de Vilousaz (i 1440); muller descofiecida dos Pardo e Aguiar;
o regedor Jacome Mouro Reiméndez; e outro cabaleiro descoifecido. Debuxos: Erias.
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Foto: Erias.

Foto: Erias.
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Nun arco do coro da entrada do templo de San
Francisco atopdmonos con estas catro pedras
mal dispostas. As Unicas que tefien coherencia
co lugar son as duas superiores, pero, ainda asi,
estan colocadas 6 revés, quizais porque quen
as puxo ali non sabia ler. Situandoas como
deberian, documentan unha obra de 1501: ESTA
OBRADESTES TRES : ARCOS MANDOU FAZER :
O REVERENDO PADRE MESTRE : JUAN : CARLIN :
MESTRO : DESTA : PROVINCIA :/AQUAL : FEZO
: FAZER AFONSO : SARDINA : PALMEIRO : ENO

ANO:DE:MILE:D:1:ANOS:

Debaixo, & esquerda, temos
unha pedra conmemorativa,
probablemente, da constru-
cién no s. XV da hoxe
desaparecida «capela» dos
Becerra (Vales, 2006: 224).
Quizais foi realizada e cus-
teada, en todo ou en parte,
polo «meestre» canteiro
Afonso Fernandez; s6 asi se
entende que a placa
conmemorativa se dedique a
el e non é promotor da familia
Becerra. Di: + ESTA :
CAPELA : FEZ : AFONSO :
FERNANDEZ : MEESTRE :

Marcas gremiais na fachada
occidental da igrexa de San
Francisco, que supofien que
0s gremios tamén axudaron
na sua construcion.

De arriba abaixo: cortadores
(?), mareantes, alfaites, cruz
(?), alfaiates, figura
antropomorfa esquematica
como marca de canteiro (?)

Fotos de Gabin e César fundidas por Erias.

Un pazo gético da Rua da Cerca é hoxe un simbolo
do que hai que facer con urxencia: reconstruilo,
como se esta a reconstruir outro semellante nesa
ria. Son edificios do século XV, con escudos
nobiliarios, portas con arcos conopiais e, por
conseguinte, de persoas con poder. Co tempo
(ss. XVII-XVIII), este pazo pasou a ser propiedade
de campesifios, que engadirian unha pranta cun
balcon corrido de madeira para secar mainzo,
cebolas, allos, fabas, etc. Betanzos ainda ten
moitas casas campesifias con este tipo de
balcéns, que empezaron a facerse no momento
en que chegaba de América o mainzo e se
aclimataba perfectamente a finais do século XVI,
por debaixo dos 400 m. de altitude. O balcén
substitie 6 hoérreo ali onde este non pode
construirse. Hoxe soamente queda un hérreo
antigo na cidade, o da Familia Ramos & entrada
da Rda Nova.

%
3
k=)
53]
5
°
=

Marcas gremiais no interior da absida de San
Francisco: peixe dos mareantes, vara dos
alfaiates (xastres) e lanzadeira de tear
dos «texedores».
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Tres pazos da ria da Cerca. Os dous laterais son do s. XV e o do centro, do XVII. O da esquerda
hoxe esta parcialmente derrubado, incluida toda a fachada; e o da dereita esta en avanzado
estado de rehabilitacién. O Ultimo piso dos dous pazos géticos, engadidos a posteriori, tefien dias
simboloxias socioeconémicas moi diferentes: o pazo da esquerda, con balcén corrido de madeira
(ss.XVII-XVIII), ten un compofente campesifio, e o da dereita, con galeria, € mais burgués (s. XIX-
XX). Plan Piloto de Rehabilitacion Integrada (1980). Arquitecto: Carlos Fernandez-Gago Varela.
Debuxo: Carlos Gonzalez Mazaira (delineante). Cor de Alfredo Erias. AMB, c. 910.

OS GREMIOS DE BETANZOS

Os gremios eran asociacions de xentes dun mesmo oficio, que se estenderon pola
maior parte de vilas e cidades europeas da Idade Media, perpetudndose ata o final da
Idade Moderna, en que foron abolidos. En Espana abolironos as Cortes de Cadiz de 1813.
Regulaban tédolos aspectos do traballador, tanto materiais como espirituais, desde a sia
formacion ata a sia morte. A beneficencia e a atencidn en hospitais, exequias, coidado de
vitivas e orfos, eran tamén funciéns dos gremios, para o que tiflan sempre aparellada unha
confraria relixiosa, co seu santo patrén a fronte. En Betanzos habia cinco gremios:

Labradores. O seu patrén € san Antonio nunha capela da igrexa parroquial de Santiago.
De orixe medieval, ainda perviven as sias danzas de espadas. A imaxe dos campesifios,
sen dibida o grupo mdis importante da vila e logo cidade, sé a atopamos nos calendarios
agricolas, como o de S* M* do Azougue ou o parcial de San Francisco. Algunha outra
referencia témola na imaxe do verdn (ou Saturno) nun capitel de Santa Marfa, e nun foucifio
gravado nunha columna desta mesma igrexa.

Mareantes (marifieiros). O seu patrén é san Miguel Arcanxo na igrexa parroquial de S*
M?® do Azougue. Tamén se conservan as stias danzas. Nas constitucions da confrarfa de
San Miguel de 1580 xa se mencionaba a danza de arcos e aludiase a ordenanzas anteriores
«moi antigas». Deles consérvase gravado un gran barco na parede do evanxeo da dbsida
de S* M?, unha coca nérdica que viria desde o Mar do Norte ou do Béltico na procura do
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Danza de labradores. Foto: AMB. Danza de mareantes. Foto: AMB.

noso sal. O Alfoli ou almacén medieval do sal ainda se conserva. E como simbolo dos
mareantes, na sua version de pescadores, quedan gravados nas igrexas peixes grandes.

Alfaiates (xastres). O seu patrén € a Santisima Trindade na igrexa parroquial de Santiago.
En Betanzos o Vello xa cofiecemos os estatutos ou constitucions do seu gremio de alfaiates,
fundado en 1162, sendo, por tanto, o mdis antigo dos reinos hispanicos. E ainda se poden
ver as suias danzas. En Betanzos temos a tesoira, acompaiiada pola vara de medir nas tres
igrexas goticas, como simbolos deste oficio e dos comerciantes de panos.

Zapateiros. O seu patrén € o ap6stolo san Pedro na igrexa de S* M* do Azougue.
Tamén quedan ainda as sdas danzas. Di Martinez Santiso (1892: 270) que esta confraria
gremial foi fundada en 1392. Isto quere dicir que os zapateiros (de obra prima e remendoéns),
e os curtidores, estdn ligados a esta igrexa desde o momento mesmo en que se estaba a
construir. Con todo, non atopamos, como en Noia, gravados coa plantilla do zapato ou a
«forma» para a sta construcion, nin outros que puidesen identificar este grupo. En 1857
chamadbanse «Soportais de Noeses» (polos zapateiros de Noia) 6s da rda da Fonte de Unta.

As «demais artes e oficios» rednense no gremio e confraria da Nosa Seiora do
Rosario, no convento de Santo Domingo. En orixe tifia a sda sede na igrexa de S* M* do
Azougue e nela estaban os Mercaderes, texedores, Herreros, Carpinteros, Latoneros y
otros oficios fuera de los sastres y zapateros (Verin, 1812).

Os texedores (e tecelanas) tefien presenza grafica unicamente a través dalgunhas
lanzadeiras de tear en lugares significativos: na parede da dbsida, lado da epistola, de San
Francisco e na fachada occidental de Santa Maria do Azougue, xusto encima do gran
rosetén. A sta presenza en lugares tan destacados fala do seu poder e tamén de que
colaboraron significativamente na construcién desas igrexas.

Os artesdns da construcién (canteiros, escultores, albaneis, carpinteiros, ebanistas,
etc.) foron os grandes protagonistas do levantamento e ornamentacién das tres igrexas
géticas de Betanzos. Vemos deles as sias marcas, os seus simbolos gremiais (pico, escuadra
e compds) e o nome dun «meestre» canteiro e escultor: Afonso Ferndndez.

En canto 6s oficios de metais, como ferreiros ou latoeiros, non atopamos as sias
tipicas tenazas. Hai, en cambio, unha ferramenta gravada na parede norte da igrexa de
Santiago que quizais aluda a estas profesions. E a riia dous Ferreiros ainda chega ata nés.

Os artesans da alimentacion presentan un posible simbolo nunha man cun coitelo na
porta occidental de San Francisco, quizais aludindo 6s carniceiros ou cortadores. A ria da
Cortaduria tamén chega ata nos.
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Porta da Ponte Nova en 1926. Da sla construcién (ou reconstruciéon) en 1500 queda ali a seguinte
inscricion: ESTA OBRA LA ICO SILVESTRE COMCHEIRO A(NO) 1500. Flanqueandoa tifia ddas
torres defensivas, das cales queda unha, ainda que sen as ameas correspondentes. E a primeira
vez en epigrafia betanceira que se utilizan as letras humanisticas en substitucion das géticas, e

0s nimeros arabigos en substitucion dos romanos (Erias, 1984). Foto: Ruth Matilda Anderson.
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Escudo de Galicia

no zaguan do

Concello (12

il metade do
e s. XVI)

Escudo de .
Betanzos da Porta

da Vila (ca. 1550) ~=f ey e y : h::l?‘!-v' .;_-"’Lx.
o ] g e ,.;'t,,&ﬁ--'*\}

Mapa da provincia de Betanzos
na época do emperador Carlos V,
sobre o mapa actual de parro-
quias (Torres Luna, 1989),
segundo Alfredo Erias e

José M2 Veiga (2002).

PROVINCIA, DEMOGRAFIA E SOCIEDADE

Creadas as provincias galegas arredor de 1480, ainda 4 altura de 1533 non se separaran
A Corufa e Betanzos que, por suposto, compartian correxidor € mesmo o compartirian
moito tempo despois. Non obstante, desas cinco provincias, pasarase pronto a sete antes
de 1552 (Fernandez Vega, 1982: 111, 338-348). En 1526 celebrouse unha xunta en Betanzos
que comezou a etapa formativa das xuntas de provincias (1526-1599), antecedentes das
xuntanzas do Reino de Galicia. Na provincia de Betanzos do s. XVI soamente € de reguengo
a cidade e a sda xurisdicién, tendo en conta, ademais, que neste territorio se mantefien
moitos casares, propiedade de mosteiros e nobres. E, pois, comprensible o sentimento
dun certo asedio que ten a cidade nesta época en relaciéon a determinados nobres e
mosteiros, o que leva 4 proliferacién, como en ningunha outra etapa, de escudos municipais,
(ademais dos de Galicia, Castela e imperiais) con obxecto de marcar a posesion do Rey e de
frear 6s inimigos, potenciais ou reais. Por exemplo, o portddego de Betanzos foi obxecto
dun prolongado preito entre a cidade e o conde Fernando de Andrade (Oro, 1994),
quedando este contrariado porque o Consejo Real condénoo o 17-XII-1528 4 restitucion
a Betanzos de froitos e bens percibidos indebidamente durante 51 anos, cousa que ratifica
022-V-1536, pechando definitivamente o asunto o 21-XI-1540 (Erias e Veiga, 2002).

En canto 4 demografia, pode afirmarse que a cidade medra en ntimero de habitantes na
primeira metade do s. XVI e merma a finais da centuria. Cando o concello pretende do Rey
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Violante Nufez Pardo de Aguiar e Montenegro e o seu esposo, o alabardeiro Pero

Fernandes de Parega (principios do s. XVI) na igrexa de San Francisco. Logo dun atentado que

sufriu o rei Fernando o Catélico en Barcelona en 1492, creou en 1504 o Cuerpo de Alabarderos.
Interpretacién pictérica de Alfredo Erias, basada nas correspondentes laudas sepulcrais.
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Foto: Erias.

ety s
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Segundo escudo en pedra de Betanzos (12 cuarto do s. XVI) na pedra orixinal dos canos da fonte
dos Anxeles, hoxe mais elevada (utilizada como mero ornamento), e coa lenda que indica a suUa
reutilizacién posterior, cando se fixo a obra ou reforma que chega ata nés: POR ELAIUNTAMIENTO
DE 1834. No outro extremo estéd o escudo do arcediano Pedro de Ben (morto en 1525), que debeu
pagar a fonte renacentista. A torre Caramona ten bastante semellanza coa do primeiro escudo (o do
sepulcro de JAcome Mouro Reiméndez) e o feito de que a ponte sexa inequivocamente a Vella,
asegura que a do escudo de J&come Mouro tamén o era, por mais que se figurase con tres arcos.

permiso para ter e pagar un médico, un cirurxidn e un boticario, cousa que consegue en
agosto de 1555, unha das xustificacions que debe dar € a sia poboacidn, que aparecera
mais tarde reflectida nunha provision real de 27-111-1563 sobre este mesmo asunto como
de mds de mil vezinos (Oro, 1989): poboacién que neste caso interesaba inchar e, por
tanto, hai que tomala con coidado. Se aplicamos o coeficiente 4,5 do Profesor Eiras (Eiras
Roel, 1975), atopamonos con madis de 4.500 habitantes, que é unha cifra algo esaxerada,
pero non excesivamente. Os datos que da Barreiro Mallén para 1557 son de 753 vecifios,
o que implica 3.388 habitantes; as respostas do Reino de Galicia 6 Interrogatorio de Felipe
II para a reparticién de moriscos granadinos, de 1571 (Gonzalez, 1982) dan para Betanzos
750 vecifos, uns 3.375 habitantes. E todo isto sen esquecer a cifra de vecifios
(probablemente esaxerada tamén) que para a cidade se da en 1587, e que se rebaixa
brutalmente a 554 en 1594 (Ruiz Almansa, 1948: 80) e non digamos despois da peste de
1598 (Nufiez, 1998). A falta dunha vision xeral da sociedade e da economia de Betanzos no
século X VI, podemos ver o panorama que se da para 1571, cando se di que en Betanzos e
nos seus arrabaldes,

habrd treinta y cinco caballeros y ciudadanos que no tienen otro oficio mds de granjear su
hacienda 'y comer de su renta 'y della y algunos letrados, clérigos, escribanos, procurado-
res, un pintor y un broslador y un entallador y algunas viudas y que los demds son
oficiales de oficios mecdnicos y la mayor parte dellos labradores de viiias y huertas,
pescadores, zapateros porque este es el principal trato y comercio que hay en la dicha
ciudad y que se sustentan los mds de los vecinos della y que también hay muchos herreros,
carpinteros, canteros, sastres, plateros y otros oficios comunes, pero que los mds dellos son
pobres necesitados... La dicha ciudad es pueblo de mucho trato, porque estd en el paso de
Castilla para la Coruiia y de Asturias y Vizcaya para Santiago y Portugal y otros pueblos... Es
la mejor tierra que hay en el Reino y es muy fertifera que nace y produce en ella todo cuanto
siembra y planta y ansi pan centeno, trigo, mijo, cebada, vino, todo género de fruta y todo lo
demds que se puede dary criar en Espaiia... [ Respuestas del Reino de Galicia al Interrogatorio
de Felipe Il para el reparto de moriscos granadinos, de 1571] (Gonzdlez, 1982).

Anuario Brigantino 2019, n. 42

200



Foto: Erias.

800 ANIVERSARIO DA TRASLACION DE BETANZOS O VELLO O CASTRO DE UNTIA: SINTESE HISTORICA 1219-1616

Terceiro escudo de Betanzos en pedra, no zaguan do Concello. E do tempo do edificio de época de
Carlos V e fai conxunto con outros elementos do zaguan: o escudo imperial, o de Galicia e os dous
medalléns renacentistas. Debe datar da década de 1540 ou de arredor de 1550. A cor vermella dos
bezantes pode ser un erro do s. XIX (porque tifia que ser ouro) ou o bol vermello de base para

dourar. Este escudo, con algunhas diferencias, € o modelo directo dos dous da Torre do Relo.

APOIO O «YNBITISYMO CESAR»

Betanzos, que xa tivera éxito no seu posicionamento 4 beira de Isabel durante a sda
loita contra a Beltraneja, deu un paso importante o 15 de febreiro de 1520, pouco antes de
celebrarse as Cortes de Santiago / A Corufia, cando, con elevada retdrica, se acomoda 4
vontade do Ynbitisymo Cesar, Nuestro Sennor su ynperial persona y real estado,
pedindolle, iso si, que escoite 6 aposentador Juan de Barzea (a quen se lle escribiu mais
longamente) lo que de parte desta ¢ibdad dixiere e pediere (Vales, 2006). E dicir, Betanzos
apoia 6 Rey na sda pretension imperial, pero, a cambio, pidelle solucidns 6s seus problemas.

Os tempos estaban revoltos e a autoridade do novo rey, en entredito. Era moito o
malestar contra os altos cargos estranxeiros e de af xurdiron as comunidades. Por outra
parte, a cidade en 1520, a pesar de ser de reguengo, ainda tentaba evadirse dos vellos
privilexios sefioriais que a atenazaban. Fernando de Andrade nese ano reclama 6 rei
cierta parte en la ¢ibdad de Betancos que ten el e os seus sucesores, segundo di, de
tiempo inmemorial a esta parte... y agora el congejo e regidores... non me lo consienten
llevar y me ponen en ello impedimento (1520, AGS-Camara, Memoriales, 129-114, Oro,
1994:329).

Betanzos ten que seguir loitando polo seu status de reguengo nesas datas. A sda
posicién fronte 6s nobres dos castelos e fronte ¢ arcebispo, como no tempo non moi
afastado das guerras irmandifias, mantense. Por iso 0 4 de maio de 1521 se opén 6
nomeamento de capitdns xerais nas persoas do arcebispo de Santiago, Alonso III de
Fonseca e do conde Fernando de Andrade (realizado en abril dese ano).
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Foto: Erias.

Un dos dous escudos da
cidade, idénticos, da Torre do
Relo, de mediados do s. XVI,
que toman como modelo o do
zaguan do concello, con
algunhas variaciéns.

O PERIGO POR MAR

Na primavera de 1521, Fernando de
Andrade, capitdn xeneral de Galicia desde
abril, redactou un Memorial (comunicado
6s gobernadores do Reino) sobre a
defensa das costas, considerando como
portos fundamentais a protexer os

https://commons.wikimedia.org/

Arriba, Torre do Reld: marco granitico da esfera do
X . L . relé cos «catro ventos da Terra», tal como di o
seguientes: Ribadeo, Viveiro, Cedeira, spocalipse 7: 1 e se estaba a representar na época;
Ferrol, Betanzos, A Corufia, Malpica, Laxe, por exemplo, no portulano mapamundi do Atlas Miller

Corcubién, Muros, Noia, Vilagarcia, due se fixo para a raifia de Portugal e logo de Francia,

Pontevedra, Cangas, Redondela, Vigo e Leonor, irmé& de Carlos V, arreqor de 1519.~E, ’debldo a
que o marco da esfera do Reld se acompafna a mesma

Baiona (Oro, 1997): E'de todos e'les cria gjtura de dous escudos idénticos da cidade, datados
que s6 poderian resistir os de: Ribadeo, arredor de 1550, como os da Porta da Vila, esta data

Viveiro, Ortigueira, Cedeira, Ferrol, debe corresponder tamén a esta obra do Relo
Betanzos e A Corufia. betanceiro, de claro sabor renacentista.
De feito, Andrade sabia que en
Brest estaban a organizar unha armada de sesenta naos gruesas con destino a Italia, pero
que poderian atacar as costas cantdbricas e galegas. Como consecuencia, artillaronse os
portos e concedeuse permiso en 1522 para construir unha armada custeada por Galicia. Pero
con Andrade lonxe, nunca se construiria € os corsarios franceses non deixarian de atacar.
En 1537 existen documentos que falan da construcién dunha armada para a defensa
das costas galegas, organizada por Lope Hurtado de Mendoza e apoiada pola armada de
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O arcediago Pedro de Ben (i 1525) e probablemente un familiar, de nome descoiiecido, vestido
4 moda dos cabaleiros elegantes de finais do s. XV e principios do XVI. Os dous vémolos en
laudas sepulcrais da capela do arcediago, na igrexa de Santiago. O terceiro personaxe, dunha

lauda sepulcral de San Francisco, é Fernan Reiméndez, «regidor de la cibdad de Betanzos
cuya hes la casa de Figueroa» (testamento de 1548, Vales, 2006). Debuxos: Erias.

Biscaia. Pero, 6 ano seguinte, despois dalguins encontros cos franceses, sé quedaba
desta armada un barco de 100 toneladas na ria de Vigo (Ferndndez- Villamil, 1953).

No 1553 instdbase Os portos costeiros a dar o seu voto afirmativo para construir outra
armada, pero Betanzos, con Alonso de Lanzds 4 fronte, opuxose (AMB, actas, 30-VI-
1553): no permitirian ni serian sauidos questa ¢ibdad se asolase y destruyese procurando
acer armada. Alude 4 crise agricola e de pesca en anos pasados. Por outra parte, a
carencia de cartos débese tamén ds obras publicas: Casas de consistorio y el ospital y la
torre en que se puso el relox y con el adereco de sus puentes y otras calgcadas... Ademais,
aticase o obxetivo da Armada por absurdo e imposible desde o punto de vista econémico,
xa que non defenderia 6s propios: con la dicha armada [se] procura la seguridad de los
ingleses y burgaleses, escoceses y benecianos y de otros mercaderes estranjeros que
pasan por la dicha costa y pocas beges toman puerto... E por riba, describese 0s que
farfan a armada como auténticos delincuentes: llebaron y mataron, aunque muy pocos
dyas que por la costa andubieron, mds bueyes y carneros que los franceses y corsarios
en todos los tienpos... Non se construiria finalmente.
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Fotos: Erias.

Tres escudos imperiais de Carlos V. O da
esquerda, arriba, con restos de cor, estd na
parede sur do zaguan do concello, facendo
conxunto cun de Betanzos (parede norte) e outro
de Galicia, ademais de dous medalléons
renacentistas (parede oeste). O da dereita,
arriba, esta no antigo hospital da Anunciata (hoxe
convento de monxas agustinas recoletas), na
parede que da & rua da Fonte de Unta, xunto a
un da cidade e a outro con campo sen labrar.
Abaixo, & dereita, restos doutro escudo imperial
que, sen dubida, estivo no edificio do carcere real, construido en tempos de Carlos V e do que
hoxe vemos este anaco, empotrado no exterior da parede dunha casa do antigo Callejon de la
Carcel (entre a rta do Castro e a rGa Travesa).

Vemos nesta bocachave da porta da casa de Luis O
Selleiro, na rGa da Cerca, un eco do escudo imperial de
Carlos V, que aqui ainda se le ben, pero cos séculos irase
esquematizando ata aparecer irreconocible. Na cidade
perdéronse moitas destas bocachaves, pero ainda se poden
atopar bos exemplos e comprobar a sta evolucién
iconografica desde a primeira metade do s. XVI, de forte
propaganda imperial, ata finais do XVII e, por inercia,
posiblemente tamén se seguiran facendo, cada vez mais
esquematizadas, no XVIIl e XIX. Foto: Erias.
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Primeiraimaxe
da Porta da Vila,
segundo o desefo de
Antonio Vazquez en 1616. A
pesar do esquematismo, é seguro
que a flanqueaban duas torres amea-
das, ainda que se lle esqueceu debuxar os
tres escudos que habia na sta fronte e que foran esculpidos arredor
de 1550 por Juan de Bergantifios. Vémolos na imaxe inferior: o da
Galicia das primeiras cinco provincias; o de Espana cos escudos dos antigos remos de Castela
e Leodn; e o da cidade, coa Ponte Vella e a sUa torre defensiva (a popular Caramona) elevandose
sobre o rio Mandeo, flanqueda por seis bezantes que aluden 6s castros que rodean a cidade e
quizais tamén a familia nobiliar dese nome. Lenda inferior: LAS : [ARMAS :] DEL : REINO : E : LA:
CIBDAD. E abaixo estan na posiciéon que debian ter. A mediados do s. XVI, pola politica de
propaganda imperial e quizais polos enfrontamentos xudiciais de Betanzos co conde Fernando de
Andrade, parece haber unha auténtica febre por sulifiar con escudos determinados aspectos: 1)
o caracter de cidade de reguengo e mesmo imperial con escudos de Carlos V no concello,
no carcere e no hospital da Anunciata, ademais do moi politico retablo do arcediano Pedro de Ben,
con retratos dos emperadores Maximiliano e Carlos V, sen contar as innumerables bocachaves
das portas das casas populares, derivadas dese escudo e que ainda hoxe podemos atopar; 2) o
caracter de capitalidade provincial no reino de Galicia _ (escudo de Galicia no Concello,
escudos da Porta da —

Vila; e 3) o caracter
de capitalidade
xurisdicional

e municipal.

e E——

}

\

Fotos e composicién: Erias.
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Ascension (Cristo falta) Asuncidén da Virxe
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Xesus coa cruz as costas Crucifixion (a cruz falta) Resurreccion
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Anunciacién (roubada) Visitacion de Maria a Isabel Nacemento de Cristo Presentacmn no Templo

Escenas do retablo tardogético flamenco (primeiros anos do s. XVI)
da absida da igrexa de Santa Maria do Azougue.
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Retablo renacentista do arcediago Pedro de Ben, ca. 1525 (igrexa de Santiago).
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Debuxo: Erias.

de Antonio Vazquez,
de 1616.

Escudo de Betanzos na parede do
antigo hospital da Anunciata (s.
XVI) que d& a ria da Fonte de

Unta. Imita o escudo da
Porta da Vila.

Escudo con campo liso na fachada
do hospital da Anunciata (s. XVI).

Foto: F. J. Martinez Santiso na década de 1890

Imaxe de finais do s. XIX da riia de Nosa Sefiora do Camifio,
co santuario renacentista 6 fondo, construido a finais do s.
XVI. Mais tarde engadiriaselle a torre barroca da fachada.
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Foto: F. J. Martinez Santiso

O GRAN INCENDIO DE 1569

A segunda metade do século XVI ten
varios fitos negativos para Betanzos, sendo
un deles o terrible incendio do veran de 1569,
estudiado por Rivadulla (1982) nun
expediente do ARG do que sintetizo os datos.
Os incendios foron un mal endémico da
cidade desde o mesmo século XIII e este
non serd o Ultimo de grandes proporcions.

gongalo de billar en nombre del . : Duas imaxes do hospital da
consejo, justicia e regimiento de... betangos, - Anunciata, hoxe convento §
di que se queimaron mdis de 600 casas e S B de agustinas recoletas.
que moitos vecifios, por non ter posibilidade '
de reedificalas, tiveron que irse a vivir a terras de sefiorio e por todo iso pide que se faga
unha informacién pormenorizada.

Arderon tamén edificios principais como o hospital da Anunciata, o mosteiro de San
Francisco, as casas do Concello, o importante hospital de San Cristobo (coas paredes
queimadas e derrubadas), que recollia pobres e peregrinos que agora tiveron que refuxiarse
na casa do Alfoli do Sal. E, por se todo isto fora pouco, unha riada derrubou a Ponte Vella
co conseguinte perxuizo para o transito de persoas e mercadurias. Téfase en conta que as
feiras e mercados de Betanzos eran un motor econdémico de primeira magnitude. E isto,
sulindbase, afectaba tamén s intereses do rei. E, casualidade ou consecuencia, o incendio
foi seguido dunha peste.

Empézase dicindo que foi fortuito, pero semella que un tal Esteban Ferrén tivo que ver
coa traxedia e, de feito, ordénase en 1574 que sexa apresado e levado 6 carze rreal.

Foto: Erias.
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A partir da popularizacién que Fernan Pérez de Andrade e os franciscanos fixeron do tema da
Anunciacién, as stuas imaxes continian no tempo. Aqui, presididas por Deus Pai, vémolas na
cima dunha capela renacentista do muro sur da nave central da igrexa de San Francisco. Pola
plasticidade das figuras e pola similitude con outras da capela de Nosa Sefiora do Camifio,
poden datarse a mediados ou na segunda metade do s. XVI. Fotos: Erias.
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Incendio do 18-09-1616. Composicién de Alfredo Erias sobre o desefio de Antonio Vazquez.

O GRAN INCENDIO DE 1616 E A PRIMEIRA IMAXE DA CIDADE

Os profesores Baudilio Barreiro e Ofelia Rey (2010) e antes xa o cronista José Nuiiez-
Varela («Un corregidor entre dos fuegos...»: web) falaronnos en detalle do gran incendio
que sufriu Betanzos en 1616, que semella un punto e aparte dunha longa era que acaba.
Aqui rematan os grandes incendios caracteristicos da Idade Media e da stia prolongacién
no s. X VI (os ultimos, os de 1556 e 1569) que afectan a uns edificios onde a madeira ten
excesiva presenza. A eles tinese a peste que ainda ten un coletazo no 1598 coa morte de
265 vecinos, dun total de 616 (Nufiez-Varela, 1998).

A partir deste ano de 1616, semella que algo cambiou: diriase que é como o sinal de
saida para a renovacion da cidade e mesmo para o crecemento de Galiciano s. XVII. Nese
mesmo ano, con motivo do incendio da Coruiia, en pleno Nadal, esa cidade creou a sia
primeira dotacién de homes e de medios para loitar contra o lume (Nufiez-Varela, «Un
corregidor entre dos fuegos...»: web). E posto que A Corufia e Betanzos compartian
correxidor, parece 16xico que en Betanzos se copiase esta medida.

O incendio empezou o sdbado 18 de setembro de 1616 4s sete da tarde e durou ata as
3 da mafid do domingo. Por riba, non estaba na cidade nese momento nin o correxidor
Rodrigo Alvarez de Bohérquez (de viaxe en Noia) nin o tenente do correxidor, Rui Sanchez
de Boado, que levaba tempo gravemente enfermo. En resume, e despois do arruamento
inmediato feito, pode dicirse que aparecen case arrasadas 11 rias, con 218 casas queimadas,
e 265 familias e 1.093 persoas afectadas.
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Antonio Vazquez é autor de la mapa y pintura de esta ciudad que le encargaron... para
la presentar ante su Mgd. e dixo la habia hecho bien y fielmente y asi lo jura. Entregou
a obra no concello o0 25 de setembro de 1616 para ilustrar o gran incendio do 18 dese mesmo mes.
E a imaxe mais antiga da cidade. Onde pon cor mais escura é onde houbo o incendio. Prantexa a
obra & maneira medieval. Abaixo, véxanse as portas da muralla representadas por Vazquez.
Imaxe: AHN Consejos 43581 (Barreiro y Rey, 2010: 145-178).

E para sulifiar o momento, é tamén agora cando un artista local, Antonio Vazquez, nos
deixa a primeira imaxe da cidade, moi debedora conceptualmente das representacions
medievais de poboacions amuralladas. Nela escurece aquelas zonas onde afectou o
incencio. O seu maior erro foi desefiar antes a muralla que as rias e asi vemos como a igrexa
de San Francisco vai mdis al6 da porta da Ponte Nova e, ademais, incomprensiblemente, non
debuxa o gran edificio que daquela xa era o convento de San Francisco. En canto 4s portas
da muralla, non alude 6s tres escudos da Porta da Vila, construidos arredor de 1550 e dalle
un cardcter monumental 6 Pexigo do Hérreo que nunca tivo.

Salvaronse o edificio do concello, a igrexa de Santiago, o convento de San Francisco,
o forno de Juan Lodeiro e 109 casas. O testigo Diego Peredo di que foron 112, das cales,
salvo 8, eran fumeros y bodegas baxas de escasa consideracion. Outro testigo case
coincide: di que foron 110 baxas y de las mds pobres (Barreiro y Rey, 2010: 145-178).
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Rua Casas queimadas ~ Familias afectadas  Persoas
Clérigos 13 2 85
Do Forno 13 18 68
Payo Fermoso 18 27 95
Alonso Porca 5 10 37
Sobre Payo Fermoso 15 14 61
Pedro Pardo 3 (una vacia) 2 6
Prado Ouro 20 2 79
Travesa 52 59 228
De los Herreros 17 21 102
Portade laciudad alaplaza 31 26 169
Rua Nova 31 4 163
Total 218 265 1093

(Barreiro y Rey, 2010: 160)

TOPONIMIA DA CIDADE EN 1616

A caracteristica dos textos que aparecen no «Mapa» de Betanzos de 1616, desefiado polo
artista local Antonio Vazquez, € que mestura galego e castelan con naturalidade, sinal do
peso da fala a nivel popular e de que o casteldn ainda non fora ben asumido, mesmo pola
administracién (¢ o concello o que manda este desefio a Madrid xunto coas peticiéns
correspondentes, logo do incendio). Pero, por outra banda, estes textos dannos unha
informacién importante de como se chamaban a nivel popular os distintos lugares: cidade,
barrios, rdas e prazas, edificios singulares (relixiosos e civis) e notas informativas:

Ciudad De Betangos Calle de la rrua nueba

Barrio do canpo da feira de sanrroque De aqui salio el yngendio

Barrio [da] fontedunta [4 beira da igrexa de Santa Maria]
Pescadaria Aqui se acabo El yngendio

[Barrio de la p Jontebieja [zona do Hérreo]

la calle prensipal que ba para la plaza mayor Paroquia de santiago

Plaza mayor Paroquia de santamaria

calle de rrua trabesa Conbento de san francisco

calle de la puente bieja [hoxe Plateiros] Conbento de santo domingo

calle trabiesa para la pontebieja Hermita de sanrroque

trabiesa Para la puentebieja ospital [da Anunciata, 4 beita da Ponte Vella]
Calle que ba para Payo fermoso Langos

trabiesa para la pescadaria Casas de ares pardo de Figueroa

Calle que baja para la pescadaria [baixando, 4 dereita, pola ria do Castro]
Rua de los Clerigos casas del Conde de Lemos

Calle de san Francisco [fronte 4 praza da Constitucién polo N]

Puente que ba para la Cruiia
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Apuntes para la Historia del convento y
comunidad de San Francisco
de Betanzos (II)

PRUDENCIO LEZA TELLO*

Sumario
Estudio sobre la comunidad y convento de San Francisco de Betanzos entre los afios 1567-1835.
Abstract
Study about community and Franciscan Friary of Betanzos between 1567-1835.

Convento de San Francisco de Betanzos, destruido en la segunda mitad del s. XIX.
Reconstruccion de Marta Col6n para el s. XVII (véase Anuario Brigantino 2011, n° 34).

Termina aqui el APENDICE DOCUMENTAL del trabajo publicado en el Anuario
Brigantino 2010, n° 33 y cuyo motivo es iluminar la historia del convento y comunidad de
San Francisco de Betanzos.

4-A.R.G.-R.A.-12479-40-,18-02-1564
Testamento de Juana Diaz de Lemos y fundacién de la memoria pia para casar doncellas.

En el nonbre de santa Trenidad por que la muerte hes cosa cierta y de temer a toda criatura, yo
Juana Diaz de Lemos hestando enferma y con todo mi juigio de enfermedad que dios nuestro sefior
tubo por vien de me dar y otorgo y conosco y ago y ordeno mi manda y testamento a servicio de
dios y provecho de mi anima primeramente la hofrezco a dios nuestro sefior con toda boluntad y
cuando su magestad ffuere servido de llevarme me mando enterrar en la capilla de nuestra sefiora de
Gragia de san Frangisco desta ciudad junto a mi padre; item mando quel dia de mi entierro y despues
dos dias de onras me digan y agan degir todas las missas que pudieren cantadas y rrecadas con
muchas y belas de cera nebgesarias y den de comer y beber a todos los pobres que lo binieren a pedir
y los de la cargel y hospital y san Lagaro; item mando a la santa crucada 100 maravedies y con esto

*Prudencio Leza Tello, de Guadalupe (Caceres) y con lazos familiares en Ourense es discipulo del P.
José Garcia Oro y, por consiguiente, paleégrafo. Se centra, sobre todo, en los conventos franciscanos.
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la aparto de mis bienes y a cada yglesia desta ¢iudad 100 maravedies; ytem mando que despues por
todo el afio me digan 500 misas y me agan acer al cabo del afio mis honrras un dia bisperas y el otro
dia todas las missas que pudieren; yten digo que por caussa que en esta ¢iudad ai muchas doncellas
ansi yjasdalgo como de gente llana y onrrada que por ffalta de dote no se casan mando que para cada
3 aflos se casen 6 como adelante se dira para tienpo de sienpre xamas los frutos y rrentas de los mis
vienes y acienda de Santa Maria de Herboedo que es la mitad degina sestos del dicho benefigio con
sus casas y casares y eredades bravas y manssas que son propias y lo aello anexo y pertenesciente
segun y lo lliebo e poseyo en la dicha feligresia y ube por fin y muerte de Diego Dandrad y segund
el los llebava y posseya con mas la mitad sincura menos un horhabo de San Salbador de Billogas y
los mas bienes y propiedades que y llievo y posseyo en la dicha felegresia de Billogas y lo erede por
fin e muerte de Cristobal de Andrad con la presentagion del dicho beneficio que es la mitad y chabo;
y mas mando la y a el dote de las dichas huerfanas toda la mi a¢ienda que ffue de mi abuelo Pedro
Fernandez de Andrade sita en la felegresia de Santiago Dois segun la partija con Alosso de Langos
mi primo y la llieva al presente Ynes Lopez de Bentossa muger que fue y finco de Fernan Pita
vecino e rregidor que fue desta ¢iudad con que es mi boluntad que por todos los dias de su vida la
llieve la dicha Ynes Lopez sin por rragion dello pagar cossa alguna e despues de su falesgiemiento
quede libre a las dichas doncellas para la dicha dote segun abaxo se ace mengion; tanvien digo que un
cassal que esta en la felegresia de Billougas que se llama de Condos que al presente llieva Alonsso
Tome vegino de esta ciudad lo mando al Hospital nuevo de Nuestra Sefiora Anungiata de esta dicha
¢iudad con las cassas y eredades del dicho casal y lo desnienbro de esta dicha acienda que mandava
a las dichas huerfanas; y mas mando al dicho hospital 2 camas de rropa; y quiero y es mi boluntad
que en la dicha acgienda que mando para el rremedio de las dichas dongellas se tenga la horden
siguiente; que la dicha acienda ande sienpre en pie y no se pueda bender trocar ni enaxenar en ningun
tienpo por via alguna antes heste bien rreparada y se arriende en cada un afio al mayor postor y balia
o de 3 en 3 afios por el San Juan de junio segun e como suelen y acostunbran arrendar las rrentas
patrimonios de las personas eclesiasticas y seflores tenporales con sus pujas y prometidos al
parecer de los patrones de la dicha agienda y dongellas huerfanas y pobres y a las pagas de tergios
con buenos fiadores llanos y abonados; yten que los tales patrones agan una arca con sus barras con
3 llaves gerraduras y candados las quales agan los tales patrones cada uno la suya la qual dicha arca
mando se ponga en el monesterio de San Frangisco de la dicha ¢iudad en el lugar que para ello fuera
deputado por el padre guardian y frailes del dicho monesterio; yten mando y ordeno que los tales
patrones para beneficio y cobranga de la dicha agienda constituyan y pongan un mayordomo abil y
sufigiente y con seguridad y le den el salario que vien bisto les ffuere y les encargo para ello la
conciengia el qual dicho mayordomo en cada un afio de cuenta con pago de la rrenta conforme al
rremate o rremates que della se y¢iere y despues de cobrada la dicha rrenta parte della como fuere
cobrada pedir a cuenta al tal mayordomo y la ponga luego en la dicha arca y depossito sin entrar en
poder de los dichos patrones ni de persona alguna so pena quel patron que los rres¢iviere sea
privado por aquella bes del derecho de patronazgo que en la primera elegion no se alle y que sea en
su lugar el dichos patrones de 3 en 3 aiios por el dia de nuestra ssefiora de ebrero doten y eligan y
nonbren sus doncellas 3 yjasdalgo o de buena parte y 3 de jente llana que sean huerffanas si las
ubiere y pobres y no aviendo huerfanas aunque tengan padre y madre seyendo pobres las elixan e
doten a cada una de las de jente 1lana 10.000 maravedies y las mas rrenta de los dichos 3 afios que
mando heste en el dicho deposseto la den y partan a las otras 3 yjasdalgo o de buena parte pobres
huerfanas de la suerte que dicho tengo de cuyas birtudes y buena fama de todos meritos y
rreputagiones se ynformen particularmente y para ello les encargo la congiengia a las quales dichas
doncellas y a cada una dellas le constitutan e den el dicho dote y no se lo den asta que se casen e
belen digo no se lo entreguen asta que se belen; yten si las tales dongellas y cada una dellas fueren
mas contentas con entrar en rreligion que contraer matrimonio que casar se le den para el dicho efeto
la dote que dicha tengo la qual dicha dote la den al monesterio a donde entrare despues de echa
proffesion la tal dongella y antes no y si la tal dongella por el travaxo y gasto y las demas dote se
buelva a la caja para las mas dongellas que se ubieren de casar; yten mando que ante todas cossas
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beniendo a edad de contraer matrimonio se prefieran y sean dotadas del dicho depossito de las 3
yjasdalgo y no de la de la jente llana las yjas de Frangisco Martinez y de Ynes Bazquez mi prima
que al presente biven en la villa de la Puentedeume las nagidas e por nager que dios nuestro ssefior
les de las quales doten como les cupieren a cada una de las yjasdalgo vibiendo honestamente como
dicho es y aliende de la dicha dote que manda a las dichas yjas del dicho Frangisco Martinez del
dicho depossito de las dichas dongellas yjasdalgo mando en particular sobre ellas en cada una dellas
a Elvira Arez su ermana que al presente me sirve 100 ducados los quales le mando precipuamente
y los tenga Juan Noguerol asta que se le alle casamiento a vista del dicho Juan Noguerol y si se
casaren si su licencia no les mando los dichos 100 ducados; yten mando que en la dicha dotagion se
tenga hesta orden que los tales patrones heligan y escojan las dichas 6 dongellas 3 de jente llana y
3 de yjasdalgo o de buena parte huerfanas y pobres de honesto bibir como dicho tengo veginas y
moradores desta dicha ¢iudad y sus arrabales con tal que sus padres sean nas¢idos en ella o ayan
vivido por tienpo y hespagio de 10 afios con que mando que en cada uno de los dichos 3 aflos tomen
en el dicho numero de la dicha dotacion una dongella huerfana de las felegresias de Santa Maria de
Erboedo y de Villoucas de manera que cada 6 aflos sea dotada una dongella de cada una de las dichas
felegressias y despues dellos al de la dicha Ynes Lopez a quien mando la mi rrenta de Oys y
beniendo la rrenta a la arca quiero y es mi boluntad que como entran de las otras 2 felegresias de
Erboedo y Villougas una entre tanvien de las dichas felegressias de Oyss, de manera que cada 3 afios
se casse una de una de las dichas felegressias y por que en Oys son dos felegresias entiendese que
an de ser de una felegresia una no de otra, otra de los dichos tergios de manera que cada 18 afios se
case una de Santa Maria Doys y otra de Santiago Doys que es cada 9 afios una y comienge en qual
de las felegressias pareciere a los patrones; yten mando que si despues de dotadas y casadas las
dichas dongellas o cada una de ellas ffuere nuestro ssefior servido de las llevar sin hijo heredero que
lexitamente pueda eredar sus bienes confforme a las leis destos rreinos mando que la tal dote o dotes
al tienpo de su fallecimiento se buelban al dicho depossito para el dicho heffeto de rremediar otras
dongellas y en esto quiero y es mi boluntad sean gravadas las tales dongellas dotadas con que si no
tubieren otros bienes al tienpo de su ffalles¢imiento para testar puedan disponer la quinta parte de
la dicha dote por su anima y con que se entierren y onrren; yten mando que las tales dongellas que
ansi se ubieren de dotar sean de edad que se puedan casar y las yjas del dicho Fran¢isco Martinez
e Ynes Basquez lo mismo las quales y las mas en todo tienpo que allaren conjetura es mi boluntad
se lo doten y casen y se belen conforme lo que dessusso digo y ordeno; yten nonbro e ynstituyo por
patrones de la dicha dottagion y dongellas y agienda susodicha al corregidor desta ¢ciudad que en ella
residiere por su magestad o al lugarteniente y al guardian de San Francisco y al vicario o prior que
son o fueren de los monesterios del dicho ssefior San Frangisco e de 1a Madre de Dios hestramuros
desta dicha c¢iudad a los quales y a todos 3 de conssuno doi todo mi poder conplido libre llenero
segun yo lo hee y tengo con libre e general administragion y con todas condiciones aqui preferidas
y no sin ellas y les encargo en ello su anima y congiencia para que tengan en ello el cuidado y
ssolicitud y miramiento que es buena rreligiosos y jente cristiana y padres de huerffanas; yten
mando que por que entre los dichos patrones no aya colusion e afigion despues de confirmados en
cada uno de los dichos 3 aflos y segun dello fuere no aviendo conformidad mando que cada uno de
ssu boto y en donde fueren los 2 botos aquellas sean las nonbradas y porque en lo susodicho aya
cuenta e rragion mando que en la dicha arca aya un libro en el qual se ponga por caveca hesta mi
satisffacion y orden y la acienda que es cada una de las dichas felegressias todo por menudo y por
autoridad de justicia que aga ffee y no se saque para que por el conste de la acienda que ai para el
tienpo que se bessitare y ansi mesmo aya otro libro en la dicha arca en el que se asienten las rrentas
que se yciesen y la cuenta y rremates de ellas para que sacar que al dicho mayordomo y cobren del
para el dicho hefeto en el qual ansi mesmo hesten asentadas todas las dongellas cassadas huerfanas
y pobres o monxas para las quales mueren sin eredero o acer profession como dicho tengo para que
los dotes de las dichas tales se buelvan al depossito como segun hesta dicho y pido y suplico y si
es nesgessario encargo al ylustrissimo y rreberendissimo argobispo de Ssantiago que es o fuere para
tienpo de sienpre xamas o a su provissor o bisitador tomen cuenta y rracion de la dicha rrenta y de
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como se gasto conforme al dicho libro y cuenta de 3 en 3 afios o passado o en dicho termino
beniendo a vessitar o debaxo de penas o ¢ensuras les conpelan a que agan y cunplan esta mi boluntad
que para ello les doi todo mi poder conplido e por rragon de ssu trabaxo le mando 2 ducados de cada
dicha rrenta por cada bez que vissetare pasados los dichos 3 afios e y¢ieren cunplir con efeto a las
quales dichas dongellas rruego y encargo se acuerden de mi anima y de Luis de Villamarin mi ssefior
que esta en gloria y de las animas del purgatorio y de aquellos a quien ssoi a cargo en sus horagiones
y limosnas; yten digo y mando que si en lo susodicho ubiera alguna duda ¢erca de la declaragion
dello o de parte dello la declaragion de la tal duda o dudas la dexo a dispussicigion del dicho Juan
Noguerol porque esta el muy vien ynformado en este negogio y la tal declaragion y dende aora para
entonges la apruevo y doi por buena como si yo misma la yciesse y para ello le doi todo mi poder
cumplido, libre, llenero la qual declaragion se ponga en el dicho libro y tumbo con esta dicha
ynestituygion y se guarde y cumpla como la escrita y como hecha ynestituygion la qual pueda acer
durante su vida.

5-Archivo del Reino de Galicia, Real Audiencia, legajo 1578/38; 28-10-1551

Acuerdo entre la comunidad de san Francisco y el regidor Alonso de Lanzos y Andrade,
respecto a fundaciones de misas y paga de ellas que habian hecho sus antepasados en dicho
convento.

In Dei nomine amen sepan quantos esta carta de contrato, yguala, congierto y convenengia
vieren como estando dentro del monesterio de S. Frangisco de la ¢ibdad de Vetancos a 28 dias del
mes de octubre del afio de 1551 afios estando juntos e congregados segun an de uso y costumbre
para ager y ordenar las cosas convenientes y negesarias al dicho monesterio, limosnas y sustentagion
del, de la una parte el Magnifico Sr. Alonso de Lancos y Andrade, vecino e regidor de la dicha ¢iudad
como heredero y sucesor de los Srs. Pedro Fernandez de Andrade y Fernan Perez de Andrade, su
abuelo y padre que sea en gloria y de la otra el Muy Rdo. Pe. licengiado Graviel de Aler, guardian del
dicho monesterio de S. Frangisco e frei Juan de Terragona, vicario, del dicho monesterio y frai
Fernando Gallardo e frai Pedro de Miraz y frai Blas Toulino, portugues, e frai Gregorio Gomez, e
frai Antonio de Avillan e fray Sebastian de Monterrei e fray Xpoval de Porto Alegre e frai Fernando
Gargia y frai Rodrigo de Tineo e frai Juan Ponte, fraires pofesos del dicho monesterio que estavan
presentes por si 'y en nombre de los otros padres religiosos ausentes por los quales y por los que
despues dellos venieren y sugedieren en el dicho monesterio se obligaron con sus personas y bienes
del dicho su monesterio y casa que abran por firme e valedero lo en esta casa carta contenido e no
yran contra ello ni parte dello en tiempo alguno y por alguna manera las dichas partes que estavan
presentes dixeron que por quanto el dicho Sr. Alonso de Langos Dandrade ansi por legatos y mandas
como subgesor y heredero del dicho Pedro Fernandez Dandrade, su abuelo como del dicho Sr.
Fernan Perez de Andrade su padre, e de otras personas sus antecesores devia y pagava de limosna
y renta en cada un aflo al dicho monesterio de S. Frangisco, fraires y convento del 2 pipas de vino
limpio del correr por ¢iertas misas y sacrefigios y otras obras pias que en el dicho monesterio por
las animas de los dichos difuntos se avian dicho y ¢elebrado y degian y ¢elebraban sobre lo qual y
paga dello podia aver alguna diferencia en algun tienpo como la voluntad de los dichos difuntos no
se cumpliese ni la dicha casa y monesterio fuese pagada de lo suyo por ende por se quitar de los
dichos inconvenientes y para lo adelante segurar y aclarar como no aya diferencia e duda en la paga
y cumplimiento de lo susodicho el dicho Sr. Alonso de Lancos en paga e reconpensa de las dichas 2
pipas de vino que cada afio paga e deve al monesterio le dexa, renungia e desenbarga desde oy en
adelante pa siempre jamas las sus 2 piecas de bifias popias diezmo a Dios, la una sita en el monte
de Mandeu, feligresia de S. Martifio de Tiobre que seran 18 jornales de viflas poco mas 0 menos
segun se demarca por el fondal en vifia de Lope Gar¢ia que se dice da Pereira e por otra parte topa
en vifia de Juan de Lago e por otra le topa en vifia de Jacome de Veledoira e por ¢cima topa en viila
de Juan Porca, labrador e por sus demarcagiones y la otra vifia esta sita en el monte de Cerdeiras, sita
en la feligresia de S. Martifio de Tiobre segtin que se demarca por vaxo con la congostra que va para
Vetangos o Vello, e por otra parte topa la vifia de Fernan da Adega, ferreiro y por otra parte en una

Anuario Brigantino 2019, n°42

218



APUNTES PARA LA HISTORIA DEL CONVENTO Y COMUNIDAD DE SAN FRANCISCO DE BETANZOS (II)

del monesterio de Balvis de Santiago e por sus demarcagiones que seran 10 jornales poco mas o
menos diezmo a Dios para que dende oy en adelante para siempre las dichas viias sean propias del
dicho monesterio de S. Frangisco, guardian y fraires que del son y fueren de aqui en adelante en paga
e reconpensa de las 2 dichas pipas de vino de renta cada un afio que el dicho Sr. Alonso de Langos
por siy por los dichos sus antecesores les debe y paga en cada un afio, las quales dichas vifias y cada
una dellas el dicho Sr. Alonso de Lanzos se obligo con su persona y vienes de qualquier calidad que
sean de acger ciertas, seguras, sanas y de paz agora y a todo tiempo de siempre jamas al dicho
monesterio, guardian y fraires que del fueren de qualquier enpedimiento que que sobrellas e alguna
dellas se les pusiere en algun tiempo e por alguna manera y con ello el dicho guardian y flaires se
contentaron y deron por contentos e satisfechos por si e por los que despues dellos venieren e
subgedieren para siempre jamas e por conseguiente dieron por libre e quito al dicho Sr. Alonso de
Lanzos y a todos su vienes, herederos y subgesores para siempre jamas la dicha pension de las
dichas 2 pipas de vino que solia pagar e pagava el dicho Alonso de Langos y se obligaron con los
vienes propios del dicho monesterio que no le serian mas pedidos ni demandados agora ni en tiempo
alguno ni por alguna manera y que ellos y los que despues dellos venieren diran, cumpliran las misas
y sacreficios y otras obras pias que por la dicha pension heran y son obligados de deg¢ir por el anima
de los dichos defuntos antecesores del dicho Sr. Alonso de Lancgos al thenor y forma de sus
testamentos y legatos que cerca dello otorgaron e higieron los quales en quanto al cumplimiento de
las dichas obras pias queden y finquen en su fuerca e vigor y se ayan de cumplir y efectuar y acusar
como en ellas y en cada una dellas se contiene y eso mesmo el dicho Pe. guardian y flaires dixeron
que se davan e dieron por contentos e satisfechos de otra pipa de vino de renta en cada un afio que
la Sra. Juana Diaz de Lemos, abuela del dicho Sr. Alonso de Langos mandara y legara al dicho
monesterio por ¢ierta memoria de misas y capellania que dexo ynstituida en el dicho monesterio por
quanto en recompesangion della el dicho Sr. Alonso de Langos dio y desembargo al dicho monesterio
las sus vifias del Outeiro sitas en Vetangos o vello que deran hasta 24 jornales de renta poco mas o
menos las quales el dicho monesterio lleva y esfruta desde 8 0 9 afios a esta parte e por tanto lo dan
por libre, quito a el y sus herederos para siempre jamas juntamente con la otra pension arriba
declarada a la qual dicha pension e pensiones de las dichas misas capellanias ynstituidas y hordenadas
por los dichos sefiores abuelos antegesores e padre del dicho Alonso de Lancos las dichas piecas de
vifias y cada una dellas que ansi desenvargan al dicho monesterio esten siempre hipotecadas y
obligadas perpetuamente para que por ellas se digan y cumplan las dichas misas...estando presentes
por testigos Rodrigo Freire de Figueroa, escrivano e Gomez Gargia, tundidor, e Rodrigo da Marina,
sastre, e Frangisco do Campo, labrador, vecinos de la dicha ¢iudad e Fernando Douteiro, e Nuifio
Damyl clerigo del Sr. Alonso de Lancos, (Ante Fernan Pita, escrivano).

6- Archivo del Reino de Galicia, Real Audiencia, legajo 1330/55; 21-09-1714

Trascripcion literal de los libros de capillas y memorias del convento de san Francisco de
Betanzos en la parte correspondiente a las fundaciones y patronatos realizados por los distintos
miembros de la casa de Andrade-Lanzos y sus descendientes los condes de Maceda, quienes eran
patrones de la capilla de Nra. Sra. de Gracia.

En la ciudad de Vetanzos a 21 dias del mes de setiembre del afio 1714 yo escrivano en virtud del
real despacho antezedente y de requerimiento de dicho D. Joseph de Puzo fui al convento de S.
Francisco desta ciudad para que el Pe. guardian del exiviese los libros de dicho convento para dellos
compulsar algunas partidas que le convienen a su derecho y aviendo ido y hallado a frai Sebastian
Caifiedo guardian de dicho convento a quien le hize saber la real provision para que en su virtud
exsiva dichos libros para que dellos se compulsen las partidas que sefialare dicho D. Juan de Puzo
que aviendolo entendido y obedecido y en su cumplimiento exsivio delante de mi scrivano un libro
enquadernado de cuarto de pliego con su pergamino intitulado « Libro de las memorias y fundaciones
que hay en este convento de Nro. Pe. S. Francisco de la ciudad de Vetanzos» el qual mando poner
en el archivo Nro. Muy Rvdo. Pe. frai Luis de la Torre, lector jubilado, exsecretario general de toda
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la orden y menistro provincial desta Santa provincia de Santiago siendo guardian el Pe. frai Miguel
Alvarez, afio de 1698, por guarismo, el qual se halla foliado y al 134 buelta hasta el 135 hai lo que
sigue = Pedro Fernandez de Andrade, Sr de la casa de Lanzos por su testamento debajo de cuia
disposicién murio que por ante Francisco de Avila, secretario del Rei y de la reina en Madrid afio de
1494 ordeno se diesen de limosna a este convento 2 pipas de vino cada afio de 200 azumbres cada
unay dice da los 200 azumbres por el anima de Juan Garcia O Gago, por razon de ciertos vienes que
le era al cargo y las otras 200 por razon de cierto contrato que habia hecho con este convento Fernan
Perez de Andrade hijo del dicho Pedro Fernandez de Andrade que por su testamento debaxo de cuia
disposicion murio que paso ante ante Alonso Vazquez de Riazos, escrivano del numero de esta
ciudad, afio de 1537 mando se cumpliese el contrato que su padre habia hecho con este convento y
ordeno se le dijese 1 misa diaria en dicho convento o en la parroquial de Santiago desta ciudad sobre
los beneficios y sincura que dexava a su heredero =y en el primer codicilio ordeno que las misas que
mandava decir conforme a su testamento se dixesen en la capilla de Nra. Sra. de Gracia sita en este
convento donde se mando enterrar =y se a de advertir que al tiempo que otorgo el testamento con
que murio no estava su hacienda avinculada = Alonso de Lancos hijo del dicho Fernan Perez de
Andrade ynstituio el maiorazgo sin acordarse de poner en execucion lo que avia mandado su padre
en su testamento = Fernan Perez de Lanzos, hijo del dicho Alonso de Langos por su testamento con
que murio que paso ante Andres Lopez de Gaioso, scrivano del consistorio desta ciudad hordeno
que las misas que Fernan Perez de Andrade su abuelo avia mandado decir cada dia una, se dixesen 6
cada semana repartidas con su beneficio sincura = 2 a otro =y 2 a otro = y ordena que se le den a
este convento las 2 pipas de vino que mando su bisabuelo y lo que no declaro su padre, abuelo, ni
bisabuelo lo hizo el diciendo que las 2 pipas de vino son por razon de 2 misas que este convento a
de decir cada semana segun consta por los libros viexos lo an hecho sus antezesores y yo tambien
he aplicado = las dichas 2 pipas 0 400 reales en lugar de ellas el mayordomo que tiene en dicha casa
de Lanzos el Sr. conde de Maceda = no puede saver que razon hubo que aviendo mandado le diesen
las 400 agumbres de vino se reduxese al arbitrio de los mayordomos dar en su lugar 400 reales = el
que es al presente tiene cumplido hasta el afio 1698 hasta qual tambien estan dichas y aplicadas las
misas, sobre las 7 misas que hordeno se le dixesen Pedro Fernandez de Andrade y su nieto Fernan
Perez de Lanzos hescrivimos al Sr. conde de Maceda para que no alegue ignorancia en el servicio de
Dios y aunque no se dio por entendido no escuso a los Rvdos. Pes. guardianes que fueren deste
convento agan la misma dilixencia porque no se frustre por nuestra omision la piadosa intencion de
los bienechores =

Y ansi mismo dicho Pe. guardian exhivio otro libro enquadernado de quarto pliego que se
intitula «Libro de las capillas y sepulturas que tiene este convento de Nro. Pe. S. Francisco de
Vetanzos, y quien las fundo y quien las tiene dotadas y cuias son oi sacadas de los libros viexos del
convento echo este afio de 1673», por su guarismo y al folio primera vuelta hay la partida siguiente,
capilla de Nra. Sra. de Gracia, esta capilla de Nra. Sra. de Gracia tienen por suia con sus sepulturas
todas quantas estan dentro los Srs. de la casa de Lanzos aunque no hay fundacion della como dice
el libro viexo, folio una, tienenla ahora por suia los Srs. condes de Maceda como sucesores de la casa
de Lanzos, no ofrenda aunque en el tiempo del Pe. guardian frai Juan Antonio de la Concha ofrendo
un maiordomo de dicho Sr. = no ofendo el afio de 1692, cuias partidas se quitaron a la letra de dichos
libros con que concuerdan los quales volvio a llevar a su poder dicho Pe. guardian que firmo de que
doi fee, ante mi Pedro de Lago.

7- Archivo del Reino de Galicia, Real Audiencia, legajo 1576/14; 28-07-1560

Contrato de fuero que realiza la comunidad de san Francisco de Betanzos de unos bienes
situados en la feligresia de S. Juan de Villamourel, Paderne, (Coruifia), a un tal Domingos Pérez y su
mujer Teresa Garcia, vecinos de dicha parroquia.

Estando dentro del monesterio de S. Frangisco de la ¢ciudad de Betanzos, a 28 dias del mes de
julio del afio 1560 afios estando juntos en su capitulo los Rvdos. Pes., es ha saber el Pe. fray Juan
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San Francisco alrededor de 1900. AMB.

de Arxiz, guardian, e fray Pedro Nufiez, e frai Juan de Cordoba, e frai Grigorio Bolafio, e frai
Frangisco Gargia, e frai Alfonso Farifias, e frai Juan de Ponte, e frei Vertolome Vasallo e frai
Sebastian Xarondo, frailes profesos del dicho monesterio por si y en nombre de los demas relixiosos
del dicho convento ausentes por los quales obligaron los vienes e renctas del dicho monesterio que
averian por bueno lo adelante contenido y es en utilidad y probecho del dicho monesterio dixeron
que aforaban e aforaron a Domingos Perez, vezino de la feligresia de S. Juan de Villamourell que
estava presente y a Teresa Gargia su mujer pa ellos y para cada uno dellos e demas e aliende de un
su hijo que hes una voz despues del falegimiento dellos conbiene a saver que les aforaron e dieron
en el dicho fuero los bienes siguientes todos los bienes raices que son heredades, labradios e
montesias sitas en la dicha feligresia de S. Juan de Villamourell con el souto de Carnota ques la parte
quel dicho monesterio tiene en el, con el souto de Meyg¢oso con que los dichos Pes. reserban para
si los dichos soutos entrambos e dos e la madera que fuere menester para el dicho conbento e obras
del sin que el dicho Domingos Perez e su muger ni la dicha voz les pongan enbargo ni empedimiento
alguno en el cortar della y les ha de dar e pagar en cada un afio de renta, canones e pension por razon
del dicho fuero durante las dichas vozes una carga e media de pan ¢enteno, medida por la medida del
dicho conbento, linpio e seco de polbo e paxa, puesto del dicho Domingo Perez e su hijo a los quales
a de dar de comer e beber quando truxieren el dicho pan al dicho conbento e con condigion que la
paga del dicho pan a de ser todo el mes de agosto y la primera paga a de ser este agosto deste dicho
aflo y con que el dicho Domingos Perez a de hager a su costa partir los dichos vienes con Alonso de
Langos e con otros con quienes estan por partir e poner en apeo los dichos vienes e traher la dicha
pegacion e apeo al dicho conbento dentro de 2 afios conplidos e pagando lo susodicho prometieron
e obligaron los vienes e rentas del dicho convento de se los hazer sanos e de paz durante el dicho
tiempo y de no se la quitar por mas ni por menos ni por el tanto que otro de ni prometa e si no les
truxiere el dicho pan dentro del dicho tienpo les pagara por cada ¢elemin a 5 reales y el dicho fueron
quede incomiso y sea buelto y tornado al dicho monesterio e convento, estando presente el dicho
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Domingos Perez que resgibia e rescibio los dichos bienes en el dicho fuero e prometio e se obligo con
su persona e vienes, muebles e raizes, avidos e por aver de lo complir...firmaron de sus nombres en el
registro e porque el dicho Domingos Perez no sabia firmar rogaron a Alonso Vazquez, calgetero que
firmara por el, estando presentes por testigos el dicho Alonso Vazquez e Juan Rodriguez, labrador, e
Pedro Rodriguez da Pireyra, vecino de Villamorel e otros, e yo scrivano doy fee conozco a los
otorgantes...paso ante mi Alonso Gomez, scrivano.

8-Archivo del Colegio Oficial de notarios de A Coruiia, Protocolos de Betanzos, 18-02-1569

Acuerdo entre fray Francisco Alderete, primer guardidn de la observancia de Betanzos y los
regidores de la villa para repartirse las rentas de las penas de cimara, concedidas por merced real en
el afio 1556 al convento S. Francisco para obras, y al hospital de la Anunciata de la villa para su
construccion. El anterior guardidn claustral, fray Juan de Pilonia, habia hecho un acuerdo en 1566
con el regimiento de la villa para cederle dos terceras partes de esta merced para la construccion del
citado hospital, quedando el monasterio con una y con lo cual el nuevo guardidn no estaba de
acuerdo. Al final se compromete a respetar lo pactado, obligandose la villa a construir un campanario
con reloj para dicho monasterio.

En el monasterio de S. Frangisco de la ¢ciudad de Betanzos, a 18 dias del mes de marco, de 1569
afios, en presencia de mi escribano publico y testigos, parecieron de presentes de la una parte los
Srs. Juan Vidal y Juan Gargia de la Vecerra, regidores de la dicha ¢iudad, y de la otra Martin Perez
de Papocin, procurador general de ella, e por si y en nombre de los demas regidores de la dicha
¢iudad ausentes por quien se obligaron e prestaron caucion de rato que habran por bueno lo por
ellos hecho y otorgado, siendo patrones y administradores que son del espital de Nra. Sra. Anunciata,
de la dicha ciudad, y de la otra Pedro Ares das Fegueiras, nuestro vecino de la dicha ¢iudad, syndico
y administrador del guardian, freires y convento del que al presente son y fuesen de aqui adelante
por quien asi mismo se obligo y presto caucion de rato que habran por bueno lo por el hecho y
otorgado en esta carta, y que no iran contra ello en tiempo alguno, e dixeron que por quanto el afio
pasado de 1556 aflos S. Majestad habia hecho merged al dicho monasterio y ospital de las penas que
para su camara en la dicha ¢iudad por tiempo de 10 aflos se aplicase para redificacion de el, y
acabarse el espital despues del afio siguiente de 1566, habia prorrogado su merged de urgencia a la
que se referian en la dicha merged, frai Juan de Pilonia, ultimo guardian que del monasterio habia
seido, por si y en nombre del habia traido contrato con el dicho ospital y los Srs. infrascritos y
regimiento en su nombre en se contentara con la otra parte de las penas de camara y al ospital las
otras dos tercias partes segun en el contrato de urgencia a que se referia, y viendo el monasterio y
frai Francisco Alderete guardian de que presente estaba que lo susodicho era en dano del monasterio
por aver la mitad de las dichas penas conforme a la mer¢ed habia reclamado y pedido restitucion
contra el contrato y pediera la mitad y la parte que en cumplimiento de ella no se le habia pagado,
y sobre ello no habria pleito en la Real Audiencia de este Reino, y por que agora el monasterio habia
sabido que el ayuntamiento de la ¢iudad y espital se habian alcanzado las mercedes y se habia
puesto de su parte la mas costa de la dicha ayuda y alcange, y se habia pagado a frai Juan de Pilonia
la ayuda cuando lo fue solicitado y viendo que lo que efectuaba el espital era obra meritoria y
limosna para pobres, el monasterio y el Pe. guardian se apartaba del pleito y acian con el ospital y
los Srs. regidores el contrato siguiente, que el espital adeudara al monasterio por razon del dinero a
la mitad de penas de camara se le demandaban conforme a la merged, e a lo que hasta ahora no habia
cobrado, toda la municion de ruedas, restullos, e las cadenas, martillos y los mas que es negesario
para un reloj que el monasterio tiene necesidad y que an de dar hecha y acabada con toda perfeccion
sin que falte cosa alguna dende oy la de la fecha de este contrato en quatro meses primeros
siguientes y dado que el monasterio a de poner de su parte la piedra y madera negesaria para hacer
el torrejon, campana y tablado para la asentar, de manera que el ospital no a de dar mas de la
monycion y asentarla, como declaro y concerto Pedro Ares como tal sindico y admenistrador, y
aciendo como dijo que hacia de causa y obligacion declaraba suya propia, renungiando las leyes
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sanamente y las decisiones u decision y las mas en tal caso en nombre del monasterio, dijo que
rateficaba e hacia por bueno, firme e valedero el congierto y contrato hecho por el dicho frai Juan de
Pilonia, guardian pasado, e se apartaba e aparto de la restitucion que contra ella habia pedido y del
pleito que sobre ello habian movido, y si algun dinero el monasterio tenia e podia tener a la mytad
de penas que dende el contrato hasta agora no le habian pagado e podia tener en que de aqui adelante
corriera mas de la otra parte de lo que ansy se aplicase lo de ella, renunciaba e traspasava al
regimiento e traspaso al ospital y en los Srs. en su nombre consentia e consentio que llevase y
pudiese llevar la mitad de las dos tercias partes conforme al contrato, quedando la otra parte al
monasterio para su reparo e redificacion y si algun dinero tenia al llevar la mitad de las dichas penas
y a cobrar lo que asta aqui demas de la otra parte el espital habia llevado de ello se demytia, apartaba
y aparto al monasterio para que no lo pueda pedir ni cobrar e prometia e se obligaba con su persona,
bienes muebles raizes avidos e por aver, e los vienes del monasterio avidos e por aver que el, ni los
pasados freires, convento que con el fuesen e venisen de aqui adelante que contra esta escritura de
contrato y transacion e apartamiento no iran ni pediran contra restitucion ni reclamacion por la bia
de engafio ni otra cosa alguna mas de la otra parte, antes lo abran por bueno y guardaran y cumpliran
y se contentaran con la otra parte como dicho es, y si lo contrario hizieren que el como tal es e dixo
por la su persona e bienes satisfaria e pagara al monasterio y convento de la parte de penas de
camara devidas e cogidas de mas de la otra parte, sin que el ospital este obligado a le dar ni pagar otra
cosa alguna mas de la otra parte al monasterio y si el e sus prelados e convento algun tiempo
reclamaren e pedieren restitucion por qualquiera via y el dicho ospital fuese ausente e apremiado a
se lo volver e pagar que en tal caso el lo pagaria de contado y sacara a salvo el ospital sin que el ni
los Sr.es juezes e regimiento sean obligados a pagar cosa alguna y en todo lo suprira e pagara por los
sus bienes con las costas y daflos que por lo contrario se le esiguiren e reclamaren, los dichos Srs.
aceptaron esta traspasacion y concierto y se obligaron con los bienes propios y rentas del ospital
de dar echa y acabada la monicion al monasterio al plago...testigos que a ello fuimos presentes, el
bachiller Frangisco Bernaldez abogado, e Martin de Melid clerigo, Junipero Sobrino y Pedro
Fernandez dos Santos procuradores de la dicha ciudad e otros e yo doy fe e conosco los otorgantes.
Juan Perez Alvarez.

9-Archivo Municipal de Betanzos. 21-06-1569

Convenio entre el convento de S. Francisco y Juan Feire, este tltimo en nombre del cardenal
Pedro Varela, como cumplidores de la testamentaria de Maria Garcia Becerra, para ceder a la
cofradia del Corpus Cristi de la clerecia de la ciudad los bienes de una sincura que habia dejado en
S. Pedro das Viiias para que le dijeran ciertas misas.

En el monasterio de S. Francisco de la ¢ciudad de Betanzos, a 21 dias del mes de junio de 1569
aflos ante mi notario e testigos estando dentro del claustro de santa Luzia, capitulo donde se solia
hazer por el Pe. guardian fraires e conbento e siendo para tratar las cumplideras al monasterio y de
como Nro. Sr. fuese mejor servido, estando juntos y congregados el muy magnifico y muy Rvdmo.
Sr. frai Frangisco Alderete, guardian del monasterio, frai Alonso Carlin y frai Juan de Solis y frai
Antonio Alverez predicador y frai Pedro Alfaro y frai Gaspar de Montalbo fraires y religiosos del
monasterio por Garcia de Villosaz rector de la iglesia del Sr. Santiago de la ¢ciudad y Juan Feire en
nombre del Sr. cardenal Pedro Varela, puestos en posigion delante del Pe. guardian y fraires, cierta
platica, por la que dijeron que el dicho Sr. cardenal Pedro Varela tenia cierta sincura, que era de S.
Pedro das Vinas, junto de la ciudad que abia de Maria Gargia Bezerra, para que por los frutos de ella,
le disesen ciertas misas, la qual sincura cuidase y fuese nombrado clerigo abil y suficiente que
cumpliese la voluntad de la dicha defunta y fales¢iendose sin nombrar el tal clerigo en tal caso su
paternidad e el guardian que por el tiempo fuere nombrase clerigo e de las calidades que se requeria
de suerte que se cumpliese con su voluntad y al presente el dicho cardenal Pedro Varela teniendo
entendido que la confradia del Corpus Cristi de la clerecia de la ¢iudad y era una de las prengepales,
de este Reino de Galizia, como era notario y tenia gran cuenta y coidado con las voluntades de los
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defuntos que la dotaban, por ello nosotros que hera mejor servido, hera su voluntad nombrar e dejar
la sincura a la confradia, con el cargo y gravamen, de misas de la testadora, abia mas, lo que ellos
acetaban y estavan prestes de conplir en nombre de la confradia, que pedian e suplicaban al Pe.
guardian y fraires y conbento del monasterio, sobre de ello tratasen y fuesen servidos los sobredichos
dar licengia por lo que les tocava, al cardenal Pedro Varela, para que hiziesen el nombramiento y se
confirmase por su Sr.ia Ilma. el Arzovispo de Santiago, lo que todo tratado e platicado por el Pe.
guardian e fraires y conbento del monasterio y vista la clausola del testamento de la dicha Maria
Gargia Vezerra, y que a todo ello hera para que mejor fuese complida su voluntad y gran obra por
ser la confradia, de las dichas calidades dijeron todos, que por esta presente escritura daban e dieron
consentimiento al Sr. cardenal Pedro Varela, para que pudiese dar y dotar, la sincura de S. Pedro das
Vinas a la confradia del Corpus Cristi, para que por lo frutos de ella se cumpla la voluntad de Maria
Gargia Vezerra y en ello dice sera cumplida, mejor la voluntad de la testadora, y sera de ello mejor
Nro. Sr. servido, otorgaron y lo firman de su nombre juntamente con el Pe. frai Antonio Alverez
predicador, y frai Bernabe de Parayso vicario del monasterio, testigos Alonso Perez Carrera, escrivano
del numero de la ¢iudad, y Antonio de Bahamonde y S. Juan Vallin vicarios de la dicha cofradia, y otros
e yo escrivano doy fee. Se hizo el capitulo y el Pe. guardian y fraires otorgaron esta escritura, los
quales conozco, fray Francisco Alderete, frai Bernabe de Parayso, paso ante mi, Juan de Abaniro y
por el dicho Juan de Abaniro hordinario de la audiencia heclesiastica de la ciudad de Vetancos y
jurisdicion de Nendos, esta sacado fielmente, segun delante mi se otorgo del registro que en mi oficio
queda. Juan de Abaniro.

10-Archivo del Reino de Galicia, Real Audiencia, legajo 1578/38; 17-01-1573

Patente del ministro general de los franciscanos observantes fray Cristébal de Capite Fontium
(1571-1579), dirigida al ministro provincial de la provincia franciscana de Santiago, fray Juan
Ramirez, en la cual establece como se ha de actuar con respecto a los bienes inmuebles que se han
heredado de los frailes claustrales y terceros tras su reforma. Contiene noticias ineditas y muy
interesantes respecto a este tema.

Fray Juan Ramirez, ministro probingial de los frailes menores de la probingia de Santiago a bos
los Rvdos. Pes. guardianes y presidentes y todos los otros religiosos Nros. subditos, salud y paz
en Nro. Sr. Ihu. Xpo., ago saber a Vs. Rv. como Nro. Pe. Rvmo. me envio una patente cuyo tenor
vien e verdaderamente sacado de berbo ad berbum es el que se sigue:

Frai Xpoval de Capite Fontium, ministro general de toda la horden de los flaires menores, al
Rvdo. Pe. ministro probingial y a los benerables Pes. guardianes de la probingia de Santiago, salud
en el Sr., por quanto el Sacrosanto Concilio Tridentino nos manda que reformemos Nra. santa
horden conforme a la perfection de la apostolica regla que prometimos y el particular boto que
hizimos de guardarla y los pregeptos que en ella se contienen y en la mesma sezion 25 C, de
reformactione regularium, anula 'y deroga todos los pribilegios que en contrario fueron congedidos
y Nro. Santisimo Pe. Pio V de gloriosa memoria derogo todas las dispesagiones que ay contra Nra.
angelica regla y declaraciones exiit qui seminat, etc 'y exui de paradiso, etc, lo qual dicen de nuevo
haber hecho Nro. Santisimo Pe. Gregorio 13, siendo pues contra toda razon los que somos observantes
usar de dispensaciones, por qual, quan encarecidamente amonesto y en vertud de santa obediengia
mando so pena de privagion de oficio perpetua que luego que a Vra. noticia biniere esta Nra. patente
hagan mandar a todos los guardianes de la probingia que luego agan una declaragion e protestagion
publica a todos los herederos de los que han fundado capellanias en sus combentos como no
pretenden algun derecho de justigia a ellos para pedirselas por justi¢ia mas que si voluntariamente
las quisieren dar lo que el fundador de ellas habia mandado que entiendan tomarla solamente como
limosna voluntariamente dada y no como renta y tambien si quisieren mudarla a otra parte puedan
hazerlo.

Yten todas las costumbres y renta y hacienda de los conventuales y terceros que agora se an
reformado se dexen luego al hordinario o que se bendan luego para la reparacion y edificacion de los
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dichos conventos y las costumbres que son contra Nra. santa observangia se quiten luego porque
alliende de Nra. estrecha obligacion el Sacro Concilio Tridentino agiendonos muy cregida merged y
favor dando licencia a todos los mendicantes y para tener propio en comun nos la quito como en las
santas clementinas se declara.

Yten no se pida ni regiba trigo ni vino ni otra cosa con intengion de venderla ni conmutarla
aunque sea para edificar casa, pues esta claro que esto es lo que nos esta vedado en nombre de
pecunia, yten para hevitar escandalo y dis¢ension y distragion de los frailes no se pida el agosto en
los lugares de asiento.

Yten se quite y castigue el andar a caballo porque es precepto de la regla como el sancto concilio
lo declara, yten por ninguna causa se pida dineros por si ni por interpuesta persona sino que en todo
se guarde la clementina de manera que pedir en mercados y plagas sea castigado como escandalosa
trasgresion de regla.

Yten en las casas de recolection las quales entrafiablemente amamos y apreciamos mucho no se
tomen misas ni se congrege trigo ni vino, sino en todo se guarde Nra. santa regla con rigor para lo
qual mandamos al Pe. provingial que lles toda ayuda y favor inbiandoles buenos frailes y quitandoles
los que no son tales, yten mandamos al Pe. provingial que con gran cuidado y rigor aga que todos los
guardianes se conformen en comida y bestidos con sus sudictos y sigan todas las comunidades y
maitines aunque sean predicadores como lo manda el breve de Nro. Muy Sancto Pe. Pio V, leido en
capitulo general el qual en este caso confirma las hordinagiones de Bargelona por tanto el no pudiere
o el que no quisiere privele y eliga otro canonicamente, todo lo qual mandamos que se cumpla y
guarde y que luego con toda diligencia e cuidado se embie esta Nra. patente por todos los conventos,
la qual se lea todos los viernes junto con la regla los 3 meses primeros siguientes despues que esta
Nra. patente llegare al combento porque en la visita que plagiendo a Dios aremos en esa probingia
aremos particular inquisi¢ion de como se cumple y singera y cristianamente sin demanda ni respuesta
como nifios hevangelicos an obedegido para dar gracias a los que lo han hecho y poner remedio
saludable a los que no lo han hecho, dada en S. Francisco de (Pallantia), a 28 de enero de 1573, dice
la firma en el original frater Xpoforus, qui supra propia manu, yo frai Juan Ramirez, ministro
probingial desta probingia de Sanctiago doy fee e testimonio queste trasumpto concuerda con el
original el qual esta firmado de Nro. Pe. Rvdmo. y sellado con el sello de Nra. orden, en testimonio
de lo qual lo firme de mi nombre y selle con el sello de la probingia, fecha en S. Frangisco de Toro
a 17 de hebrero de 1573, frai Juan Ramirez ministro probingial.

Esto se cumpla como en ella se contiene sin que ninguna inferior de Nro Pe. Generalisimo la
pueda inpedir ni impida y ansi lo mando por obediengia, a 28 de mayo en S. Francisco de Betangos,
frai Alonso Gutierrez, ministro probingial.

11-Archivo Catedralicio de Santiago, Fondo Protocolos Notariales. Notario Gonzalo de
Rega, PO 062, fol. 398 r-400 r;17-09-1574

Cesion al convento de Santa Clara de Santiago, representados por su abadesa sor Isabel de
Granada, de los bienes inmuebles pertenecientes al convento de S. Francisco de Betanzos heredados
de la época conventual a cambio de una limosna por misas.

Alared del monasterio de Santa Clara extramuros de la ¢iudad de Santiago a 17 dias del mes de
septiembre de 1574 afios estando juntas y congregadas a la red del dicho monesterio parecio
Ilamadas por canpana tanida las Sr.as Dofia [savel de Granada abbadesa del dicho monasterio, Hedra
de Novoa, vicaria, Luzia Juan, Maria de Mellid, Dofia Ana Xarpa, Francisca de Chaves, Ana de
Calgada, Francisca Mosquera, Marina Fonso, Ynes Gomez de Goyanes, Helena Galos, Teresa
Alvarez de Sotomayor, Sancha Alvarez de Taboada, Catalina Osorio, monjas profesas conbentuales
del dicho monesterio por las quales se obligaron en forma e hizieron caugion de rato y por delante
mi escrivano y testigos la dicha Sr.a abadesa y conbento dixeron que por el guardian y conbento del
monasterio de S. Francisco de la ciudad de Vetangos y conforme a gierto mandado del Reverendisimo
Padre Provincial de la dicha horden y Provingia de Santiago les abia sido mandado restituyr y
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entregar y donar todos los bienes rraizes de binas heredamiento y huertas casas y otros bienes que
el dicho monasterio y conbento de S. Frangisco de Betangos thenia y poseya e conpliendo lo que a
tal caso heran obligados y obedeciendo los dichos mandados les abian donado cedido y traspasado
todos los dichos vienes, derechos y el dicho su monasterio estavan entregas y satishechas tomado
y aprendido la tenencia y posesion dellos y ansi estaban obligadas y tenian a su cargo de pagar la
limosna y congrua sustentacion de las mysas rezadas y cantadas que por rrazon de los dichos bienes
el dicho conbento y monasterio de S. Frangisco estavan obligados a dezir por las anymas de los que
avian dado y donado dichos bienes con los dichos cargos y misas que son 250 misas rrezadas y 74
cantadas con sus responsos y agua bendita sobre las sepulturas de los testadores y queriendo
conplir y efetuar lo susodicho se concordaron con el muy Reverendo padre frai Andres de Villafafila,
guardian del monasterio por si y en nonbre de dicho conbento e de sus subgesores guardian, flaires
que fueren en el dicho monasterio y el dicho Reverendo padre con las dichas abadesa y conbento a
la forma seguiente; que el padre guardian fraires e conbento que son por tienpo de sienpre y en todo
tienpo de sienpre xamas tenian a su cargo decir las mysas en cada un afio cantadas y rrezadas y el
numero que aqui va declarado en cada un afio dentro del dicho monesterio y en los dias y fiestas e
abocagiones que esta declarado por las ultimas boluntades de los tales donadores por testamento y
donaciones como de otra qualquiera manera y todo e asta del dicho numero de mysas cantadas y
rezadas con sus responsos tienen de cunplir los susodichos y en ello descargar las conciengias y lo
mas que la Sr.a abadesa y conbento quedan e son obligadas como tales subgesoras del dicho monasterio
e los dichos bienes y dellos y por ellos rellebar yndene al dicho conbento de Santa Clara y a sus
conciengias y por rrazon dello les tienen de pagar al dicho conbento de S. Frangisco de Betangos
tienen de aver por cada mysa cantada 3 rreales que valen cada uno 34 maravedis de la moneda de
plata que aora se usa en estos reynos de Su Magestad real y por las rrezadas por cada una rreal e
medio con la mayor o menor suma que lo tasare ennadiere o comutase el Reverendisimo padre
provincial, pago y entrego en el dicho monasterio de S. Frangisco de la ciudad de Betangos y en
manos y poder del sindico que fuere del dicho monasterio, la mitad por pascua de flores y la otra
mitad por dia de la Ascension de Nuestra Sra. de agosto y la primera paga tiene de ser por el dia de
pascoa de flores y Nuestra Sra. de la Ascension primeros que bienen del afio de 1575 y la otra mytad
por le dia de la Ascension de Nuestra Sra. de agosto luego venidero del dicho aflo de 1575, y ansi por
su horden cada un afio para todo tienpo de sienpre jamas o pagos y entregos en el dicho monasterio
de S. Frangisco de la ¢iudad de Vetangos y acosta del dicho monasterio de Santa Clara sin nynguna
escusacion o pesesun rreclamacion alguna y para ello le obligan e ypotecan y quieren lees esten
obligados hipotecados los frutos de renta de qualquier calidad y genero que sean de los bienes que
fueron adjudicados del dicho monasterio de Santa Clara y tienen estan y permanecen en la dicha
¢iudad de Betancos y su distrito para que en el caso que no pagaron el dicho plazo el sindico ques
o fuere por su propia autoridad e facultad o con facultad de juez pueda tomar e estas llebar gozar
por poser los dichos frutos cada una cosa o parte dellos asta ser y sea entrego y pago de la dicha
limosna y costas enteramente y que para el dicho hefeto le dieron conplido y bastante poder su
hecho e causa propia con las clausulas para ello necesario y el dicho Padre guardian y conbento cada
un afio tiene de entregar al dicho monasterio e conbento de Santa Clara carta de pago certenidad e
como se dizen las dichas mysas con sus responsos y en todos sean por la boluntad y entengiones
de los dichos donativos de los dichos bienes que se dexaron a dicha memoria de mysas y entregarlo
signado y firmado al dicho monasterio de Santa Clara para guarda y conserbagion de su derecho e
justicia y para ello y que cunpliran lo que aqui quedo dicho obligaron los bienes y rentas del dicho
monasterio de Santa Clara y que en cada un afio pagaran los dichos maravedis a los dichos plazos e
cada uno dellos sin ninguna excusacion que puedan dezir ni por si ni otros en su nonbre y no
peditran ni puedan pedir a Nuestro muy Sto. Padre ni a su nungio delegado en estos rreinos
Despaiia ni a otra ninguna persona ny prelado que tenga poder ni facultad para reduzir las dichas
mysas a menos, mismo por de que los frutos de los dichos bienes no llegan y son bastantes para la
dicha limosna y usaran de otroriem alguno y el dicho Padre guardian acepto la dicha limosna y este
contrato como en el se contiene y por si y en nonbre del dicho monasterio para dezir e diran las
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dichas mysas e segun e de la manera que aqui se contiene y lo mas y confesa que la dicha limosna hes
bastante, congrua, justificada y demas dello la dicha Sr.a abadesa y con azer gracia e limosna al dicho
padre guardian y conbento de los dichos frutos de la cosecha deste presente aiio de 1574 de trigo,
centeno, vino blanco, tinto y de otra qualquiera manda que se debe y a de pasar por razon de los
dichos bienes y de las personas de qualquier calidad y vezinos que qualquiera partes que lo devieren
obieren e debieren de pagar... presentes por testigos Mendo de Puga vecino de la ciudad de Orense
y Juan Fernandez, vecino de la ciudad de Santiago e Juan Perez criado de mi escrivano e yo
escrivano doi fee conozco a los otorgantes. Gonzalo de Rega notario.

12- Archivo del Reino de Galicia, Real Audiencia, legajo 862/82; 26-03-1577
Contrato de dotacion de varias misas en la capilla de S. Juan Bautista por Fernan Pérez Parragués,
patrén de la misma, y el guardidn del convento fray Andrés de Villafafila.

Sepan quantos esta carta de dotagion vieren como yo Fernan Perez Parragues vezino e rregidor
de la ciudad de La Coruifia queriendo hazer bien por my alma y de todos mis difuntos quiero y es mi
boluntad de dotar una capilla que tengo en S. Francisco de Betangos que se llama la capilla de S. Juan
en esta forma e manera que en cada un afio quiero dar 30 ducados a la dicha casa de S. Frangisco de
lismosna y por amor de dios por respecto de la dicha capilla con tal condigion que cada dia de todos
los aflos me digan a la dicha capilla una mysa recada mas de quel dia del Sr. S. Juan Baptista se diga
la dicha misa cantada con unas bisperas el dia antes y todas las vezes salgan con rresponso sobre mi
sepultura y de mis padres y antepasados que antes abian doctado por lo que declaro que en estas
misas susodichas se yncluyan las que solian dezir por mio padre e antepasados y que yo me quede
sin obligagion de dar al dicho monesterio de S. Frangisco 2000 maravedis que yo les solia dar cada
aflo; yten les dexo libre y desebaragada qualquiera hazienda que los dichos mis padres han dexado
en doctagion de las misas que solian dezir por ellos y que las puedan desde agora bender el sindico
del dicho conbento para lo que al conbento perteneciente por quanto el padre guardian y frayles
gustan de rec¢ibir esta mi dotagion y hacerme merced de me dezir las dichas misas por mi y todos mis
difuntos; yten quiero y es mi boluntad obligar desde agora como obligo con mi persona e bienes a
que trasera una yndulgengia de Su S.tidad para que todos los que diseren misa al dicho altar de S.
Juan en cada misa saquen un alma de purgatorio por que asi los rreligiosos y todos los feles xpianos
se huelgen de benir alli a encomendarse a dios y dezir misas por sus difuntos para lo que suplico yo
al padre guardian e frayles manden y den recados a todos los clerigos presbiteros que al dicho altar
quisieren dezir misa porque todos sea probecho de tanto bien y dende agora digo que dende mi libre
boluntad sin contra e ni congierto de los dichos frayles si dios me llevare de esta vida que los mys
bienes libres que tengo en tierra de Parga fuera de mi mayorazgo queden obligados a los dichos 30
ducados de paga en cada un afio y el que los heredare los herede con esta condigion y si remiso fuere
en mandar dezir las dichas misas pido y suplico a los dichos frayles del dicho conbento me las digan
con todo cuydado y si no les pagaren la dicha limosna sin pleyto ni demanda quiero y es mi boluntad
quel sindico de dicho conbento se la pida por justicia y todos los gastos que hizieren al tal caso los
dichos mis herederos de la dicha my hazienda sean obligados pagarlo; yten quiero que la mitad de
los dichos 30 ducados se paguen por S. Juan deste presente afio de la fecha desta y la otra mitad por
henero del afio benidero y asi subgesivamente de tal manera y a los dichos plazos dicha paga y asi
prometo yo de lo pagar todo el tienpo que bibiere y favoreger a la dicha capilla y frayles en todo lo
que me fuere posible y si acaso yo sefialare otros bienes como juros o otra hazienda de donde se
pague la dicha limosna a tal caso ¢esara la obligacion que los dichos mis bienes de Parga tienen a la
paga questan sitos en S. Salvador de Parga segun los ube y compre de de Dofia Ginebra mi tia los
quales obligo e ypoteco a la dicha paga por tagita, especial y espresa ypoteca hasta en tanto que de
otros bienes libres o juros de que se pague al dicho monesterio los dichos 30 ducados de limosna por
rrazon de las dichas mysas; yten digo que por quanto la yndulgengia que aqui me obligo de traer de
su S.tidad para que cada religioso que dixere misa al dicho altar saque un alma de purgatorio es cosa
yngierta y esta a la boluntad de Su S.tidad conmigo deste bien y merced me obligo de hager las

Anuario Brigantino 2019, n° 42

227



PRUDENCIO LEZA TELLO

diligengias negesarias para la aber y conseguir y para la costa della poner y pagar de mi hazienda 200
ducados y si con ellos se alcanzare se entiende que quedo obligado de la traer al dicho monesterio y
capilla y si mas suma de maravedis costare no se entienda yo quedar obligado a ello salbo si de mi
boluntad lo quisiere hazer y por rrespecto de la limosna y cosas arriba dichas pido por merced al
dicho guardian e frayles del dicho monasterio quel postrero dia de cada mes del aflo digan a la dicha
capilla una misa cantada con diacono y subdiacono y se entiende que la primera paga que tengo de
hazer de la dicha limosna de los dicho 30 ducados ha de ser por el pringipio del mes de henero
benydero de 1578 quando empecare la obligagion del dicho monesterio para dezir las dichas misas
y la segunda para el mes de junio venidero y asi en adelante continuamente todos los aflos para
sienpre, presente a los sodicho el padre fray Andres de Billafafila guardian del dicho monesterio que
aceto esta escritura en su fabor por via de dotagion y quedo de cunplir lo en ella contenydo e yo el
dicho Fernan Perez Parragues es mi boluntad para que cunplire lo aqui contenido y conpelan a ello
doy mi poder conplido a las justicias seglares de Su Magestad y que de mi esta causa deban conosger
para que me lo hagan cunplir como si fuera condenado por sentengia definitiba de juez conpetente
pasada en cosa juzgada e renungio leys y derechos en mi fabor e la ley general e lo firmo de mi
nonbre, estando presentes por testigos Juan de Aba e Pedro Patifio, escrivanos, e Juan Mendez
carpintero e Bastian Donaveyra y se otorgo en la ¢ciudad de Betangos dentro del dicho monesterio
del Sr. S. Francisco, a 26 dias del mes de marco del afio del nas¢imiento de nuestro Sr. yhuxpo de
1577 afios e yo escrivano doy fe conozco a los otorgantes. Gonzalo de Vascoy escrivano de la
Magestad Real y uno de los del numero de la ¢iudad de Betancos.

13- Archivo del Reino de Galicia, Real Audiencia, legajo 2232/24; 15-07-1584

Clausulas del testamento de Bernal Guerra, fundador en el afio 1570 de la capilla del Buen Jests
del convento de S. Francisco. Al no haber tenido hijos en sus dos matrimonios nombra por patrén
de ella al clérigo Juan Fernandez, hijo de su segunda mujer Mayor do Gallado. También realiza en
ella una importante fundacién de misas, a la cual avincula todos sus bienes y cede su uso a los
cofrades Nra. Sra. de la Concepcidn para que la puedan utilizar como sede de dicha cofradia.

En el nombre de Dios, sepan quantos esta carta de manda e testamento e ultima e postrimera
voluntad vieren como yo Bernal Guerra vezino de la ¢iudad de Vetanzos que estoy malo de cuerpo
y enfermedad natural qual Dios Nro. Sr. Jesucristo tubo por bien de darme y con todo mi juicio
cumplido...mando que salida mi anima de mi cuerpo sea sepultado en el monasterio de S. Francisco
desta dicha ciudad en la capilla que alli hice del Nombre de Jesus y que echen y amortajen mi cuerpo
en el abito del Sr. S. Francisco...mando que durante el ailo despues de mi fallecimiento hagan decir
mis cumplidores cada savado de cada semana una misa cantada de Nra. Sra. en la dicha capilla con
el responso sobre mi sepultura e digo que podra aver 13 o 14 afios que yo por devocion de servir a
Dios Nro. Sr. y su bendita madre hice hazer la dicha capilla en el dicho monasterio y encargue al Pe.
guardian que me hiciese decir una misa cantada cada lunes y sabado de cada semana y que les daria
de limosna para sustento de los frailes y para su estudio si le ubiese hasta 10 o 12.000 mrs. y desde
entonces asta podra aver 4 afios les di la dicha limosna que les avia ofrecido y porque despues aca
me averern sobrevenido algunos trabajos y fianzas e pagas e deudas por cuya causa no pude dar la
dicha limosna segun tenia en voluntad dende agora digo que la dicha capilla se este por mi y la
persona que por mi fuere nombrada tenga la llave y administracion della y no consienta que el dicho
monasterio se entrometa a la apropiar para si y les advierta no me hagan agravio pues saben que les
he dado y pagado muchas veces la dicha limosna que ofreci y otras cosas y esto dende que la
edifique asta que podra aver los dichos 4 afios que no he podido dar tanto como tenia en voluntad
como dicho es y mando que el dicho mi cumplidor o la persona de cuio cargo quedara el cargo de la
dicha capilla segun avajo ira declarado cada savado de cada semana me haga decir para siempre jamas
una misa cantada de Nra. Sra. como se solia dezir y le paguen de limosna al dicho monasterio por
ellla 6.000 mrs. en cada un aflo mas o menos segun se concertaren con el Pe. guardian que es o fuere
del, e digo que por algunas veces los Srs. mayordomos y algunos cofrades de la cofradia de Nra. Sra.
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de la Concepcion me significaron que querian pasar a la dicha mi capilla la dicha cofradia si les dava
consentimiento para ello e trataron conmigo ciertas capitulaciones como mejor se podria hazery lo
remitieron por su parte para el fin y efecto de dicho negocio a los Srs. Juan Vidal Dapena, rexidor y
Sebastian de Paderne, los quales hasta aora no lo han tratado conmigo de final determinacion e
porque yo no tengo sobre la dicha mi capilla ninguna obligacion ni subcesion, ni contrato obligatorio
con el dicho monasterio y esta libre, por ende quiero y es mi volutad que queriendo los dichos
mayordomos, vicarios y cofrades de la cofradia pasarla a dicha mi capilla que mis herederos y
cumplidores lo consientan que la dicha cofradia y advocacion se pase a la dicha capilla, con que los
dichos mayordomos e cofrades traten que se haga la dicha cofradia del Nifio Jesus que siempre tuve
voluntad de que se hiciese y se haga la fiesta de su Santo Nombre el primero dia de cada mes de
henero y se diga la misa y sermon de su festividad segun lo tengo escrito y capitulado de mi letra y
si algo se gastare en la fiesta y en la misa y sermon sea a quenta y cargo de mis vienes y si no se
pudiere hazer la dicha cofradia que en tal caso los dichos mayordomos y cofrades solamente hagan
decir la misa del Nombre de Jesus el primero dia de henero e den de comer elimosna a los frailes e
pobres e cerca dello encargo al dicho Sr. regidor Juan Vidal y Sebastian de Paderne que como tan
xptianos y celosos del servicio de Jesus hagan y hordenen lo que mejor vieren conviniere para este
ministerio y servicio porque Nro. Sr. se lo pague e yo confiando en su buen celo dejo a lo que
ordenaren y puedan quitar e afiadir de la dicha mi intenzion y vender y hazer de los vienes que dejo
a la dicha capilla como mejor su aumento y servicio de Dios y della sea y me digan la misas que
mandava decir en la dicha capilla y mando que el afio e dia de mi fallecimiento me hagan dezir mis
cumplidores las misas que pudieren dezir aquel dia y sean hasta 20 misas de las quales sean las 3
cantadas con sus menistros e las demas rezadas las quales digan los Srs. retores o el guardian o quien
ellos mandaren y mando que el dicho dia mis cumplidores den una limosna a los pobres de la carzel
e alos del ospital e los lazarados de la Magdalena segun les paresciere dando a cada uno su parte y
hasta en quantia de 4 ducados...dejo por mis cumplidores, albazeas testamentarios a la dicha Mayor
do Gallado, mi mujer e Juan Fernandez, su hijo, en quanto a las dichas misas que mando dezir y
honrras y obras pias y funerarias para vender de mis vienes muebles y raices les doi poder cumplido
en forma e confio dellos que como xptianos e por la amistad que les tuve lo cuamplan por mis vienes,
frutos dellos y sin dafio de los suios, e mando al dicho Juan Fernandez por su trabajo 3.000 mrs. y
despues de cumplido e pagado el dicho entierro, misas y funerarias y obras pias, mandas, deudas
que mando pagar en lo mas remaneziente de mis vienes muebles y raices, oro, plata, dinero, deudas
que me deven, derechos y acciones que me pertenecen en qualquier manera dejo por mi universal
heredero a la dicha capilla del Santo Nombre de Jesus que hice en le dicho monesterio de S.
Francisco desta ciudad para que la dicha capilla y los mayordomos de la dicha cofradia de Nra. Sra.
de la Concepcion si a ella pasaren los Srs. cofrades su cofradia tengan quenta con los vienes e
hacienda, derechos e aciones que de mi fincaren y los beneficien, traten e reparen conforme a la
instrucion y memorial que dejo en poder del presente scrivano e por lo frutos y rentas de los dichos
vienes hagan decir las misas y fiesta que ansi mando decir y celebrar como dicho es...otorgado en la
dicha ciudad de Betanzos dentro de mi casa de morada a 15 dias del mes de julio de 1584 estando
presentes por testigos Pedro Vazquez de Miudelo e Alonso dos Santos e Pedro de Armentero e Basco
de Seijas escrivano de Nendos e Pedro de Laxe de Carredema vecinos y estantes en esta ciudad y otros
e yo escribano doy fee conozco al otorgante...en testimonio de verdad Juan Perez Alvarez, scrivano.

14- Archivo del Colegio Oficial de notarios de A Coruiia, Protocolos de Betanzos, notario
Juan Pérez Alvarez afio 1604; 27-03-1604

Contrato entre fray Juan Nufiez, guardidn de S. Francisco, con Jicome de Castrelo, vecino de
Betanzos, por la compra de diversas piezas de canteria. Parece ser que se pretende construir un
sobreclaustro en el monasterio y la piedra va ser extraida de una cantera situada en Guimil.

En el monasterio de S. Francisco de la ciudad de Betanzos, a 27 dias del mes de margo de 1604
aflos, ante mi escribano publico y testigos, de la una parte el Reverendo padre frai Juan Nufiez
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guardian del monasterio, por y en nombre del y los fraires que del son y fueren y considerando que
lo por el hecho y concertado en esta escritura es en aumento y ornato del dicho monasterio y a la
otra Jacome Castrelo maestro de canteria vecino de la ciudad e hizieron entre si el contrato segun
que Jacome de Castrelo dende oy dia de la fecha de este contrato hasta 15 del mes de mayo de este
presente aflo a sacar y dar sacada en la cantera de Guimill y traer al monasterio la canteria que es
necesaria para el sobreclaustro que en el se a de acer que y es 14 colunas de buen grano de 7 pies y
medio de largo cada una y pie y medio de grueso y cuadrada por dos partes y le a de dar el
monasterio de sacada de cada una 9 reales de alto y 1 pie de grueso y por cada lintel 9 reales de
saca.= e 22 antepernos de 4 pies de 4 rreales cada uno= e 23 varas de armiza de 2 pies de ancho y
1 pie de grueso y de largo todo lo que toviere y por cada una bara tres rreales=y 46 baras de cormiza
de pie y medio de ancho e pie de largo e de alto todo lo que toviere y le a de dar a tres reales la bara
y se a desvastar la canteria conforme a la planta que se la dado para todo ello y la canteria la a de traer
y dar puesta en el monasterio Jacome de Castrelo dentro del termino y el monasterio y padre
guardian en su nombre le a de dar de carreto de mas de la saca por cada coluna 7 rreales y medio y
por cada lintel 7 rreales y por cada antepecho 3 rreales y quarto y por cada vara de cormiza a real
y medio y Jacome de Castrelo como prencipal obligado y Gregorio de Roman pedrero vecino de la
dicha ciudad como su fiador e prencepal pagador y entre ambos de mancomun a voz de uno cada uno
por si y por el todo renunciando las leyes de duobus rerex de bendit y la autentica presente horyta
de fide jusoribus y las mas de la devision y escursion de la mancomunydad se obligaron con sus
personas e bienes muebles y raizes avidos e por aver de dar puesta e carretada la quantia y piedra
en el monasterio dentro del termino so pena que el padre guardian a su costa la pueda acer, sacar e
carretar e para ello tomar oficiales e carreteros que la saquen e carreten e para ello las esecutar e
cobrar de sus personas e bienes lo que costare a sacar e carretar segun nos lo mostraren por mimorial
e escritura o asiento y el padre guardian obligo los bienes del monasterio esperituales e temporales
de pagar al de Castelo la quantia referida asi por saca y carreto del afio y sin reusacion ninguna de
los 100 reales luego de contado y los 200 reales a la de pascua de flores y lo mas segun fuese
carretando la piedra y acabada de traer so penas de pagar todas las costas y dafio que por no lo
cumplir de llano se le seguiren...y firmo de su nombre y el dicho Jacome de Castrelo y Gregorio
Roman por no saber firmar rrogaron a un testigo lo firme por ellos de su nombre, estuvieron
presentes por testigos Pedro S.chez de Cervela, de Guisamo, y Alonso Vila, pescador y Jacome
Fernadez, cordonero, vecino de la ciudad y yo escribano que doy fe que conosco los otorgantes.
Juan Perez Alvarez.

15- Archivo del Reino de Galicia, Real Audiencia, legajo 1654/15; 18-12-1605. (Traslado
hecho en 1654)

Doiia Constanza de las Marifias, viuda de Juan Pardo de Rivadeneira, como patrona de la capilla
de S. Juan Bautista, inclusa en el convento de S. Francisco de Betanzos, y que fundo su antepasado
Fernan Pérez Parragués, funda una memoria perpetua de misas en dicho convento y la dota con
diversos bienes.

En la ciudad de Vetangos dentro del monasterio del serafico S. Francisco, a 18 del mes de
diciembre de 1605 afios, ante mi escrivano publico y testigos parescieron de presentes de la una
parte Dofia Constanca de las Marifias, viuda que finco de Juan Pardo de Rivadenerira, becino de la
ciudad de La Coruiia, residente en el coto de Ve(iga), Sr.a y patrona de la capilla de S. Juan Bautista,
que fue de Fernan Perez Parragues defunto y sus antecesores de ella, inclusa en el monasterio y de
la otra el padre fray Juan Nuiiez de Torres guardian del convento, fray Pedro Morquecho predicador,
fray Juan de Merida presidente, fray Antonio de la Cruz, fray Juan de Ledesma, fray Dionisio de
la Cruz, fray Gregorio de Santiago, frailes conventuales del monasterio y Alonso Ares Guntin,
sindico del, xuntos y llamados a son de campana tafiida segun lo tienen de costumbre y para lo que
devajo se hara mencion y prestando como prestaron caucion de rato por los mas frailes conventuales
del monasterio ausentes y por los guardianes y frailes del monasterio fueren de y en adelante para
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siempre xamas y sindicos del, que abran por bueno hestable y valedero lo que en esta hescritura sera
declarado, asentado y capitulado para siempre y que de su parte cumpliran con lo que por ellos se
obligaron por ser utilidad y provecho del convento y tratado y comunicado con el padre fray
Buenaventura de Monrroy, Provincial de 1a horden que para ello verbalmente dio licencia entranbas
partes dijeron que por quanto Dofia Constanza de las Marifias habia tratado con el convento situar
en el perpetuamente para siempre 2 misas rezadas cada