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Doctrina Social de la Iglesia
Santiago de Ia Fuente sj

Introduccion

Juan Souto Coelho

1. LA DOCTRINA SOCTAL DE LA IGLESIA
QUE “NQ ES”

La DSI no es una doctrina “politica” ni “econémica”. No propone
un sistema “ideologico”, i opciones “técnicas”, que son competencia
del Estado o de las instituciones de la sociedad civil. Ni es una tercera
via entre capitalismo v socialismo

Su finalidad es clarificar las implicaciones éticas de los distintos
proyectos politicos y econémicos, desde el evangelio, para que sean
dignos del hombre y de la sociedad, que éste construya.

2. QUEES

La DSI, en sentido amplio, explicita la dimensién social de la fe
cristiana, derivada del evangelio . Procura iluminar el desarrollo de la
sociedad para que sea segin el plan del reino de Dios.

Y por eso procura motivar a los cristianos, y a los hombres de bue-
na voluntad, a traducirla en compromisos sociales: por la justicia, Ia
solidaridad, la defensa de la vida, la promocion de los derechos de los
trabajadores, la opcidn por los pobres, ete.

Y, en sentido estricto, la DSI es /a ensefianza, que la Iglesia ha
desarrollado en los tiempos modernos (s. XIX-XX), en ese sentido,
como respuesta a los desafios de las nuevas realidades sociales,

A través del magisterio de los papas, los obispos y las comunidades cris-
tianas, en base a la Palabra de Dios y asistido por ¢l Espiritu y sostenido, al
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mismo tiempo por el parecer de los tedlogos y de los especialistas en
ciencias sociales.

No como recetas téenicas, sino como juicio valorativo, dialogal v
evolutivo.

La formulacion tedrica de esa dimension terrestre de la fe cristiana
ha sido denominada Doctrina Social de la Iglesia, en nuestro siglo.

Es una disciplina auténoma, tedrica y practica dentro del campo do
Ia teologia moral'. Y en nuestros dias aparece dotada de una dimensién
internacional, dada la creciente interdependencia de 1a vida moderna.

3. TRES NIVELES

Dentro de la DSI se distinguen fres miveles, que implican una
distinta exigencia de acatamiento, en nombre de la fe cristiana.

1. Los principios de reflexion (primacia de la persona humana,
relacién persona-sociedad, bien comin, solidaridad y subsidiariedad, vy
destino universal de los bienes. Son “permanentes”, tienen caracter
doctrnal, y son el fundamento de los otros niveles,

Su fundamento radical es la dignidad de la persona humana, a a huz
de la palabra de Dios y la tradicion de la Iglesia,

2. “Valores fundamentales” inherentes a la persona y a una vida
social satisfactoria (verdad, libertad, justicia, solidaridad, paz}. Puntos
de referencia obligados para el desarrollo vy las reformas de las estruc-
turas e instituciones econdmicas, politicas, culturales y tecnologicas, que
convenga hacer.

3. Los criterios de juicio y orientaciones para la accidn. son de
“orden ético-moral”, en estrecha coherencia con los priacipios doc-

Y El Catecismo de la Iglesia catdlica da un mini resumen de la DSI

en los #2419-24272






L

trinales. Pueden preseniar mafices er la formulacion, a lo largo de la
historia, subrayando algin aspecio mds que otro. Lo que no implica
detrimento, menosprecio ¢ negacitn de los ofros.

Las orientaciones para la accién, propiamente dichas, son
“contingentes"’, histéricas, sitnadas en las culturas ¢ historia de los
pueblos. Dictadas teniendo por horizonte el ideal del reino de Dios,
atienden no s6lo a lo que debe ser, sino también a lo que puede ser en
cada circunstancia concreta

Y por tanto hay tres niveles, gradualidad, en la obligacion de se-
guir y asumir lo ensefiado

4 COMO SE ELABORA

La DSI, sobre todo a partir de 1a “Mater et magistra” (1961}, para
definir ¢l discernimiento cristiano sobre la realidad, sigue tres pasos:
Ver-Juzgar-Actuar.

a. Ver es darse cuenta de la realidad, su impacto humano y su
complejidad factica. Es percibir la realidad, su bondad y su negatividad,
asi como las posibles situaciones de injusticia que implica , y las causas
y factores que las producen. Y todo ello con la ayuda de las ciencias
sociales, de un modo interdisciplinar , en equipo y organizadamente.”

b. Juzgar es interpretar la realidad, a la luz del evangelio v de la
dignidad del hombre. Es discerniv qué es y qué no es proyecto de Dios
sobre el hombre v el mundo. Es iluminar v valorar qué es injusticia-
pecado y qué es gracia-bendicion. Qué es opresion y muerte v que es
liberacion y desarrollo

No puede pedirse a ia Iglesia, a los cristianos, que sean insensi-
bles a unas realidades y tendencias, incompatibles con los valores del
evangelio. La Iglesia y los cristianos, por fidelidad a si mismos, no pue-
den ser neutrales, sino gue tiene que tomar partido en contra de todo lo

&
-

La filosofia, 1a historia, 1a geografia, lac ciencias de 1a tierra y del medio
ambiente, la biologia, la economia v la organizacidén de empresas, Ia ciencia
politica, entre otros saberes cientifico-culturales, son ciencias awxiliares im-
prescindibles en la elaboracién y aplicacion de la DSIL

D B0 Intaduccion g

que viole y destruya los derechos de la persona, procurando ayudar a
superarlos. :

A este juzgar y valorar le ayudan al cristiano los principios de re-
flexion, los valores permanentes y los criterios de juicio de la D8I

¢. Actuar es poner a trabajar, con elecciones y decisiones cohe-
rentes, los valores del reino de Dios. «La fe |v la caridad] sin obras esta
muertay. Por eso la DSI tiene una dimension también practica, y no sélo
tedrica.

Actuar es comprometerse en acciones concretas para climinar las
barre-ras de las designaldades, las cstructuras v los mecanismos de in-
justicia. Es crear condiciones, factores, grupos, comunidades, movimi-
entos, para influir en la transformacion de su sociedad en la direccion
del evan-gelio: la justicia social, la verdad, la libertad, la paz.

«La Iglesia no tiene modelos para proponer. Sino que estos deben

surgir de las diversas situaciones histéricas, gracias al esfuerzo de to-
dos» {(CA 43).

Corresponde a los cristianos elegir las opciones (fos medios, pro-
yectos v programas) téenicos, civicos y politico que consideren mejo-res
-en sus paises, ciudades y barrios concretos- para actuar personal v
organizadamente. Y esto en orden a ifluir en la transformacion de la
sociedad en direccion al Reino de Dios.

5. LA IGLESIA, CON LA DS],
NO INVADE CAMPO AJENO

La mision de lo Iglesia es “religiosa”, y por eso plenamente
“humana”. Su misidn religiosa es anunciar “y hacer vida” el Evan-
gelio de Jesucristo. Y eso, implica aterrizar el doble mandamiento del
amor en las circunstancias concretas de su tiempo. Y , por ¢so ia Igle-
sia, por fidehidad a su misién, puede v debe proyectar la luz de la fe
sobre la organizacion de la sociedad.

El provecto cristiano fiene una dimension ferresire, personal y
social. No es una invitacidn a evadirse de la tierra, sino a transformarla
en un anticipo y signo de {a Nueva Tierra.



i

Ksa dimensién ferrestre “no es exclusiva, pero si consti-
tutiva” del proyecto cristiano. De tal manera que, si se omite 0 menos-
precia, esa dimension, la fe cristiana resulta adulterada o desnatura-
lizada, como recordd Juan Pablo II 3

6 “La Iglesia en el Mundo actual”
{Gaudium et spes)
Concilio Vaticano 11, 1965

1. “ Los gozos y las esperanzas, las tristezas y las angustias de los hom-
bres de nuestro tiempo, sobre todo de los pobres y de cuantos sufren, son a
la vez gozos v esperanzas, tristezas y angustias de los discipulos de Cristo.
Nada hay verdaderamente humano que no encuentre eco en $u corazon.
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La comunidad cristiana estd integrada por hombres que, reunidos en
Cristo (...} y ha recibido la buena nueva de la salvacicn para comunicaria a
todos. Y, la Iglesia por ello se siente intima y realmente solidaria del ge-
nero humano v de su historia”

11. ”El Pusgblo de Dios, movido por la fe (...}, procura discernir los sig-
nos verdaderos de la presencia o de los planes de Dios en los aconteci-
mientos, exigencias v deseos, de los cuales participa juntamentc con sus
CONtemporaneos,

«La Iglesia sabe bien que ninguna realizacion temporal se identifica con el
Reino de Dios, pero que todas ellas no hacen mas que reflejar y en cierto modo
anticipar la gloria de ese Reino, que esperamos al final de la historia, ceando el
Sefior vuelva,

Pero 1a espera no podrd ser mimca una excusa para desentenderse de los
hombres en su sitnacidén personal concreta y en su vida social, nacional ¢ -
ternacional, en 1a medida en que ésta -sobre todo ahora- condiciona a aquélla.

Aungue imperfecto y provisional, nada de lo que se puede y debe realizar
mediante el esfuerzo solidario de todos y 1a gracia divina en un momento dado
de la historia, para hacer « mas humana » la vida de los hombres, se habra per-
dido ni habra sido vano....

Los bienes de este mundo y 1a obra de nuesiras manos -fcomo ¢l pan y el
vino en la eucaristia]-sirven para la venida del Reino definitivo, ya que el Se-
fior, mediante su Espirifn, los asume en si mismo...

Quienes participamos de la Eucaristia estamos Hlamados a descubrir, me-
diante este Sacramento, ¢l sentido profundo de nuestra accitn en el mrmdn an
favor del desarrollo y de la paz; v a recibir de €1 ias energias para emp
en ello cada vez mis generosamente, 2 ejemplo de Cristo que en esie Sacra-
mento da 14 vida por sus amigos {cf. Jn 15, 13). Como la de Cristo y en cuanto
unida a efla, nuestra entrega personal no serd inatil sino ciertamente fecunda»
(SRS 48)

La fe todo lo ilumina con nueva Iuz y manifiesta el plan divino sobre
la entera vocacion del hombre. Por ello orienta la mente hacia soluciones
plenamente humanas.

Fl Concilio se propone juzgar bajo esta luz los valores que hoy dis-
frutan la méxima consideracion y enlazarlos de nuevo con su fuente divina.
Estos valores (...}, a causa de la corrapcion del corazén humano, sufren con
frecuencia desviaciones comtrarias a su debida ordenacion. Por ello ne-
cesitan purificacion.

/Qué piensa del hombre la Iglesia? ;Qué criterios fundamentales de-
ben recomendarse para levantar el edificio de la sociedad actual? ;Qué
sentido Gitimo tiene la accién humana en el universo?(....).

El Pueblo de Dios v la humanidad, de la que aquél forma parie, se

prestan mutuo servicio, lo cual demuestra que la misién de la Iglesia es
religiosa y, por lo mismo, plenamente humana.

JUAN SOUTO COELHO .- “"Introduccion a la Doctrina Social de la
Iglesia™.
Adaptacion ;. Santiago de la Fuente s
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cia debe ir unida al amor a los causantes de la injusticia. 5. La sal-
vacitn en el NT es a la vez escatolégica & historica.

i ']’ B. Brecut, E alnta buena de Se-Chuan, en Teatro completo, 1. 4, Nueva
Visidn, Buenos Aires 1978, 19,

P I 1, Gonzivez Faus, Lo humanidad nueva. Ensayo de Cristologia, Sal
Terrae, Santander 19846, 503.

0. El Dies de la Biblia v la cuestion soeial

EN UNA FAMOSA obra de Bertolt Brecht, Shen-Te se queja
| g ¥y Come se puede ser buena cuando todo esid tan
care?” ¥ los dicses le responden: “Desgraciadamente, no po-
demos hacer nada en ese sentido, Los asuntos econdmicos no
son de nuestra incumbencia” !,

En este capitulo pretendemos mostrar que el Dios de la
Biblia sf considera de su incumbencia los asuntos econémicos
y exige a los creyentes que intervengan en ellos.

Desde la perspectiva que aqui nos interesa, la experiencia
de Israel consignada en el Antiguo Testamento tuvo tres rao-

mentos pletdricos de ensefianzas que repasaremos sucesiva-
mente: . . . .
la gesta de liberacién conducida por Moisés, la orga-

nizacion del pueblo en la tierra prometida y la predicacién de
fos profetas. Luego pasaremos al Nuevo Testamento.

1. Liberacién de la opresién egipcia

Refiriéndose al éxodo, José Ignacic Gonzdlez Faus ha
escrito que “de Dios se supo a raiz de un conflicto laboral”2.
Es mucho més que una frase ingeniosa. Como ha demostrado
Von Rad, las primeras noticias que el pueblo de Israel tuvo de

Dios no fueron como creador del mundo, sino como satvador,
¥, mas concretamente, como el salvador que le sacd de Egipto.

S6lo més tarde comprendieron los israelitas que ese Dios que
les sacd de Egipto e hizo de ellos un pueblo tuvo gque ser
también el creador del mundo entero; y entonces surgieron los
relatos de la creacién con los que hoy comienza la Biblia 3,

En el origen de
todo, en efecto, se encuentran unas palabras de Dios a Moisés:

' “Bien vista tengo la afliccién de mi pueblo en Egip-
to ¥ he escuchado su clamor en presencia de sus opresores;
bues ya conozco sus sufrimientos. He hajado para librarle de
la mano de los egipcios y para subirle de esta tierra a una

tierra buena y espaciosa. (... - .
y esp () Ahora, pues, ve; yo te envio al

faraon para que éaqucs a mi pueblo, los israelitas, de Egipto™
(Ex 3,7-10)



Noétese, por cierto, que hay un significativo cambio de
protagonista en el discurso. Dios comienza diciendo; “he ba-

jado...”,-pero termina ordenando a Moisés: “ahora, pues,

ve.." ‘ : . . .
1La manera que tiene Dios de liberar a los oprimidos es

mover a los hombres para que los liberen. Los tedlogos me-

dievales decian, con frase feliz, que “cuando Dios trabaja, el

hombre suda”s.

1a

El pueblo de la Biblia sufre la opresién en Egipto. La historia de
este pueblo estd ligada a la fe en el Dios que siente la afliccién
de estos hombres y camina con ellos hacia una patria de liber-
tad y de vida en la cual no vuelvan a ser esclavos.

L2 «Yo, Yavé, soy tu Dios,
que te he sacado del pais de Egipto,
de la casa de servidumbre» (Ex 20,2},

L

Por eso el pueblo siempre recordard:
«Dios escuchd nuestra voz,

vip nuestra miseria,

nuestras penalidaces y nuestra opresidn,
y nos sacé de Egipto...

Nos trajo aqui y nos dio esta terra,
tierra que mana leche y miel» {Dt 26,7-9).

La Biblia estd llena de escenas semejantes. Continuamente
el clamor del pobre sube hasta el cielo, y Dios se siente solida--

rio con ék

. % Elclémor de la sangre de Abel (Gén 4,10), el de los
israelitas en Egipto (Ex 3,7-10), el dé.la viuda y el huérfano
(Ex 22,21-23), el de los segadores a quienes se estafa su salario
(Sant 5,4), al igual que las lagrimas de la viuda de Naim (Lc:
7,13), llegan al corazén del Padre,

Un bello texto del libro de Judit (9,11} condensa esta ex-
periencia continua:

5 “Eres el Dios de 1os humildes,
el defensor de los pequeiios,
apoyo de los débiles,
refugio de los desvalidos,
salvador de los desesperados™.

s v . . ‘
V§asc e capitule asi titulade en L. GonzALEz-Carvalar, Esia es nuesira fe
Teologla para universitarios, Sal Terrae, Santander 19897, o

“Toda injusticia, toda opresién despierta un grito que im-

plora justicia. No se trata de reprimir o adormecer ese clamor,

. como tal vez intentaron hacer los eclesidsticos en el siglo XIX,

sino de reconocer que ta voluntad de Dios esta inscrita en este
clamor™s.

b Merece la pena profundizar un poco mds esta dimension
del 4xodo. Como es sabido, la revelacién del nombre de Dios
ocurrié precisamente con ocasidn de la liberacién de Egipto
{£x 3,13-15). Y todo aquel que sepa fo que significa para [os
semitas conocer el nombre de alguien estard en condiciones de
interpretar el significado de ese dato: Israel conocid la iden-
tidad de Dios luchande por su libertad. A esto hay que afia-
dir que, segin la tradicion biblica, el Sinai fue el lugar.

" donde Israel fue invitado a formalizar su alianza con Yavé
(Ex 19,1-8).

Estamos en condiciones de enunciar ya la primera conclu-
sién de nuestro estudio, y 1o voy a hacer con palabras de uno
de los sectores de trabajo del Congreso de Evangelizacion:
“Lo especilicamente cristiano no es el compromisp ético de
solidaridad con los marginados, que es irrenunciable para
todo hombre, sino hacer en ese compromiso la experiencia de
Dios™s.

2. Codigo de la Allanza y Ia or.ganizacién del pueblo
en la tierra prometida

Volvamos al éxodo. Como es sabido, durante la travesia
" det desierto Yavé regalabis o su pueblo el milagro diario del
‘mand y las codornices. Habia suficiente para todos con la
condicién de que nadie pretendiera acaparar. Mos educaba a
su pueblo en un estilo de vida responsable haciendo que el
mand acumulado para el dia siguiente se pudriera (Ex 16,20)
y que quienes salieran en busca de mand durante el dia de
descanso volvieran con las manos vacias (Ex 16,27).

Con el don del mana y de las codornicas diarias el pueblo
de Israel aprendid que la riqueza que viene-de Dios es sufi-
clenicia, no superfluencia; hicieron todos el descubrimiento del
| “ser mucho” en el “tener poco™ Y esa experiencia de vida

5 5. M. Rovika, Revelucién de Dios, salvacion del hombre, Secrelariauc . 11-
nitario. Salamanca 1979, 114,
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solidaria resulid tan bonlia que conservaron una vasija con
mani en el arca de la alianza (Ex 16,33) para que ias futuras
generaciones recordaran el “pan de cada dia”, y no las “olias
“de Egipto™,

Asipues, Dios sacé a su pueblo de Egipto y lo cuidé como
un padre mientras anduvo a través del desierto hacia la tierra
prometida. Pero, naturalmente, “la accién de Dios en favor
del necesitado no puede tener siempre ¢l carécter directo, en
primera persona, de las gestas narradas en ¢l Exodo, E lugar
cotidiano de la justicia no es el milagro; es una legislacién
justa”?. Y asi lo entendié Israel,

Vamos & pasar revista a las principales leyes sociales del
pueblo del Antiguo Testamento, que han llamado siempre la
atencién de los historiadores por su progresismo®. Las mis

antiguas proceden del cédigo de la alianza (Ex 20,22-23,19) y
las mas recientes del cddigo deuteronédmico (Dt 12,26), pero

yo las presentaré como si fueran todas contemporéneas,

a. Lapropiedad de la ticrra

Nosotros pensamos que ia distribucién de la tierra es un
asunto puramente secular. Dios, en cambio, afirmé repetidas
veces que la tierra era suya

i (Lev 25,23; Jos 22,19; Os 9,3; Jer

16,18; Sai 85,2, Ez 36,5, etc.) y deseaba que todos sus hijos -

dislruturan de ella por igualy,
En consecuencia, al llegar a la tierra prometida hicieron
una distribucién equitativa entre las distintas tribus segin el
numero de sus individuos (cf Jos 13-19). Esta fue la orden de
Yavé: '

__“"Repartiréis la tierra a suertes entre vuestros clanss. Al
grande le aumentaréis la herencia y al pequefio se la reduciréis,
Dorde le caiga a cada uno la suerte, allf serd su propiedad”
{(NUm 33,54; cf 26,55-56).

T A, Rizzi, Bl mesianismo en lg vida cotidiana, Herder, Barcelona 1986, 25.
8 Cf é‘t& Gnusk, Comunidad y propiedad en la tradicidn biblica, Verbo Divino,
Estella 1687,

{98; Ci M. e Barros v J. L. Caravias, Teologia de la tierra, Paulinas, Madrid

Pero, como todo el mundo sabe, un buen cox{iiah_zo no
garantiza autométicamente un buen ﬁnai..La experiencis nos
dice que una sociedad carente de algin tipo de mecanismos
correctores periddicos acaba estructurdndose en la desigual-

dad. pes bien, para evitar que ocurriera tal cosa en lIsrael,
-cada cincuenta afios debia celebrarse un afio jubilar, durante
_el cual tas tierras volvian a sus propietarios originales (cf Lev
25,8-17.23-34).

3 Es una consecuencia de la ttularidad de Dios
como propietario de la tierra; “La tierra —dice Dios— no
puede venderse para siempre, porque la tierra es mia” (Lev
25,23).

Puesto que el fin Gltimo de la ley del jubtleo era conseguir
que ningun israelita careciera de tierra, si empledramos térmi-

nos actuales, podriamos llamarla muy bien la “reforma agraria
de Yavé"!e o

al Y es que, de hecho, en Israel propiamente no se.

compraban y vendian los terrenos, sino las cosechas que fal-
taban hasta el jubileo. Incluso se dieron normas para valorar
debidamente las tierras teniendo en cuenta la depreciacion
que suponia la mayor o menor proximidad a un afio jubilar.

No acaban aqui las limitaciones a que estaba sometido el
uso de la tierra. Precisamente —una vez més—— porque la:
tierra era en el fondo de Dios, los campesinos no podian segar
completamente sus campos, con el fin de que los pobres pu-
dieran beneficiarse de lo que dejaban sin recoger (cf Dt 24,19-
22; Lev 19,9-10; 23,22).

4 _La historia de Rut, que espigaba en

los campos de Booi, ¢s un ejemplo famoso de esa costumbre
(cf Rut 2).

Ademds, cuando los pobres se encontraban espe-
cialmente apurados tenian derecho a entrar en cualguier cam-
po para satisfacer su hambre sin necesidad de esperar a que
los propietarios hubieran recogido la cosecha (cf Dt 23,25-26).
Algunas de estas costumbres estaban vigentes hasta hace muy
poco en muchas regiones espafiolas.

L8



Podriamos decir, en resumen, que las Teyes de lsrael esta-
ban en abierto contraste con el moderno concepto de propie-
dad privada, formulado en el célebre articulo 544 del Cédigo
Civil napolednico, No parceian pensadus tante para proteger
los derechos de los propietarios como los de los no propieta-
rios.

a2 Recordando estas [eyes es facil ver que fa famosa frase de
que “sobre toda propiedad privada grava una hipoteca social”,
tantas veces repetida por Juan Pablo 111, tiene sus raices ya
en el Antigyd Testamento.

b, Condiciones laborales

4,

Los campesinos que entre jubileo y jubileo perdieran sus:
tierras y tuvieran que trabajar para otro no guedaban tampoco
desprotegidos. Las leyes exigian que recibieran un salario su-
ficiente v sin demoras: -

5 “No explotards al jornalero humilde y
pobre, va sea uno de tus hermanos o un forastero que resida
en tus ciudades. Le dards cada dia su salario sin dejar que el
sol se ponga sobre esta deuda; porque es pobre, y para vivir
necesita de su salario. Asf no apelard porello a Yavé contra ti,
¥y no te cargards con un pecado” (Dt 24,14-15).

g ) “No oprimirds
a tu préjimo, ni lo despojards. No retendras el salario del
jornalero hasta el dia siguiente” {Lev [9,13).

c.  Préstamos

En [a antigliedad, las legislaciones que hoy llamariamos
“progresistas” —como los codigos de Hammurabi y de Es-
nunna-—, a lo mds que ilegaban es a limitar los tipos de interés,
que quedaron fijados en el 20 por 100 para préstanios de
dinero y el 33 por 100 para inversiones en cereales. Los tipos

asirios llegaban hasta el 25 por 100 para dinero y el 33 por 100

para cereales 12, . ' - .
Pues bien, el pueblo de Israel fue tan lejos

—ian sorprendentemente lejos—, que prohibié a los presta-
mistas cobrar el mas minimo interés:

1 “Si prestas dinero a uno
de mi pueblo, al pobre que habita contigo, no serds con él un
usurero; no e exigirds interés™ (Ex 22,24).

§ “Si tu hermano se
empobrece y se acoge a ti, Jo mantendrds coma forastero o
huésped, para que pueda vivir junto a ti. No to.mar.zis_ de él
interés ni usura, antes bien teme a tu Dios y d.e_]a VIVIT &t
hermano junto a ti. No le dards por interés ni le dards tus
viveres a usura™ (Lev 25,35-37).

En honor a la verdad debemos decir que aquellas normas
estaban parasitadas todavia por el particularismo israelita, v a
los extranjeros si permitian cobrarles intereses:

9 “Al extranjero
podrds prestarle a interés, pero a tu hermano no le prestaras
a interés, para que Yavé, tu Dios, te bendiga en todas tus
empresas, en 1a tierra a la que vas a entrar para tomaria en
posesion” (Dt 23,20-21).

Hoy nos extrafia que no se pueda cobrar un interés razo-
nable por los préstamos, pero conviene observar que en la
antigiedad y todavia durante la Edad Media los préstamos no
eran préstamos para la preduccién, sino para el consumo. Y,

“ademds, para ¢l consumo de primera necesidad.

~ Erantiempos
en que bastaba una mala cosecha o una enfermedad para que
muititud de campesinos se encontraran sin recursos para pasar
“elinvierno y tuvieran que recurrir a los prestamistas. Lo malo
es que por buena que fuera la préxima cosecha raramente
producia mas de lo necesario para sobrevivir y, no pudiendo
pagar las deudas, los escasos bienes que poseian aguellos hom-
bres :ban pasando a manos de los usurercs. Tiene, pues, una
razém de ser la prohibicién de cobrar interés por los présta-
mos. (Como es sabido, la Iglesia mantuvo esa prohibicién
hasta la enciclica Vix pervenit, de Benedicto X1V, en 1745) 13,

"' La primera vez, si no me cquivoco, fue en o discurso inaugural de in Con-
ferencia de Puebla (¢f 11 ConFergncia GENERAL DEL EMSCcOPADO LATINOAME.
RICANO, Puebla. La evangelizacién en el presenie y en el futuro de América Latina,
BAC, Madrid 1979, 22). Esa expresién aparecia ya en C. van GESTEL, La dociring
social de la Iglesio, Herder, Barcelona 19645

2 C11 B PR&TQHARD, La sabiduria del Antiguo Oriente, Antologia de 1exias
¢ Hustraciones, Garriga, Barcelona 1966, 159 v 174,
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:eyes de Lerzel Himitaron también las flanzas que po-
dian exigirse a los deudores para evitarles perjuicios graves:

i

1. “Sitomas en prenda el manto de tu prdjime, se lo devolverss
al ponerse ¢f sol, porque con ¢ s¢ abriga” (Ex 22,25-26). “No
tomards en prenda el molino ni la muela; porque ello seria
tomar en prenda la vida misma. (...) Si es un hombre de

't condicién humilde, no te acostaris guardando su prenda; se la
devolverds a la puesta del sol, para que pueda acostarse en su
manto. Asi te bendecird y habrds hecho una buena accidn a
los ojos de Yavé, tu Dios” (Dt 24,6.10-13).

Sin embargo, no hemos legado todavia a [o mas sorpren-
dente de la legislacién sobre los préstamos, y es que al llegar
el afio sabético —que, como el nombre indica, se celebra-
ba cada sitte afios— jdebian perdonarse las deudas! (cf Dt
15,1-3.9).

Naturalmente, esta legislacién sobre los préstamos debe
situarse; una vez maés, en su contexto propio, que era la afir-
macién-de que todos los bienes son comunes porque en reali-
dad pertenecen a Dios, Siendo asi las cosas, ;eomo cobrar
intereses al necesitado por un dinero que en el fondo es suyo?
E incluso, jcémo seguir reclamandole lo que en siete afios nc
fue capaz de devolver?

d. Esclavitud

También en cuanto a la esclavitud Israel se distancié de los

pueblos circundantes,

dl En las leyes mesopotamicas se subraya-

-ba que la dependencia del estlavo respecto de su sefior era de

por vida diciendo: “La amistad dura solamente un dia, pero la
esclavitud es perpetua” 14,

o _ En cambio, en Israel, al llegar el
afio sabético habia que devolver la libertad a los esclavos (cf
Ex 21,2; Dt 15,12-15). Y la verdad es que una esclavitud que,
en ¢l peor de los casos, duraba siete afios, sélo con muchas
reservas puede seguir llaméandose esclavitud, Se trataba, en
realidad, de un contrato laboral sometido ademds a reglamen-
taclones muy precisas:

2 “Si se empobrece tu hermano en asun-
tos contigo y ti lo compras, no le impondrés trabajos de
esclavo; estard contigo como jornalero o como huésped, vy
trabajaré junto a ti hasta el afio del jubileo. Entonpes saldrd
de tu casa, €1 y sus hijos con él, volverd a su familia y a la

propiedad de sus padres. Porque ellos son siervos mios, a

quienes yo saqué de la tierra de Egipto; no han de ser vendidos
como se vende un esclavo™ (Lev 25,39-42; of Ex 21 ,26-27; Dt
15,12-18).

Todos tenfan sus vidas unidas a un destino comun: buscar v
construir una sociedad libre de humillaciones y de opresores, de
miseria y sufrimiento. Una nueva manera de ser pueblo.

Este pueblo vive la experiencia
de una sociedad solidaria de iguales

a) Un pueblo que comparte y no acumula bienes Vsuperﬂﬁos

E!l mang recogido en exceso
«se llend de gusanos y se pudrign (Ex 16,16-20).

Y si prestas dinero
a uno de «mi pueblo,
al pobre que habita contigo,
' 1o seréds con él usurerc,
no le exigirds interés» (Ex 22.24),

b) Un pueblo que reparte las Jrinciones
Y se organiza para participar

«Elige de entre el pueblo hombres capaces,
hombres fieles ¢ incorruptibles,

y ponlos al frente del pueblo como jefes» (Ex 18,19-243,

) Un pueblo gue vive In religion gl servicio
de la vida, de la dignidad del trabajador,
de In familia y los derechos fundamentales

«No habrd en tu tierra mujer que aborte» (Ex 23,26).
«No.explotars al jornalero humilde y pobre.

Le daréds cada dia su salario,..

No torcerds el derecho del extranjero» (Dt 24,14-18).
«Honra a tu padre y a tu madre» (Ex 20,2).

«No matards,

no cometerds adulterio,
ro robards» {Ex 20,2-17),




«No ofenderds a los pobres:
los emigrantes,
los extranjeros,
los huérfanos
y las viudas» (Ex 22,20-23).

«Los pobres tienen derecho
a coger los alimentos que necesiten
para matar el hambre» (Dt 23,25).

3.  Crecimiento de la injusticia en Israel

Resumiendo lo anterior podriamos decir, con Wright, que
en Israel “la atencién de la ley no se centraba en los derechos
de los fuertes, sino en los de los débiles™ !5, El libro del Deu-
teronomio indica claramente cudl era la meta: “No habrd nin-

giin necesitado en medio de vosotros™ (15,4).

Sin embargo fodas esas leyes no fuéron capaces de ifﬁ:pé'éii”
que con el tiempo acabaran consolidédndose grandes desigual-

dades econdmicas y sociales en Israel.

38 “Ep Tirsa, la actual Tell'el-Far'ah, cerca de Naplusz, las
“casas del siglo X a.C. tienen todas las mismas dimensioncs yia
misma instalacidn; cada una representa la morada de una
familia, que llevaba el mismo tren de vida que sus vecinas, g,

notable el contraste cuando se pasa al nivel del siglo vilien el
mismo emplazamiento: el barrio de Jas casas ri'ca_s, mas gran-
des y mejor construidas, estd separado del barrio en que estan
hacinadas las casas de los pobres™ 6,

Lz mayor paradoja radica en ¢l hecho de que, a partir del
establecimiento de la monarquia, los israelitas se vieron obli-
gados a trabajar varios meses al afio en las construcciones
reales, de ia misma manera que los faraones habian obligado
a sus antepasados a construir las pirdmides. Al principio eran
solamente los cananeos y los esclavos quienes realizaban los
trabajos forzados (c¢f [Re 9,20-22; 2Cr 2,16-17), pero mds
tarde e! rey Asé obligd por la fuerza a todo Judd a realizar
estos trabajos {I1Re 13,22) Asl pues, aquellos-aborrecidos tra-
bajos de Egipto que dieron lugar a la intervencién de Yavé
acabaron instaldndose en Israel.

Uno piensa que para ese viaje no hacian falta alforjas. Y es
que, por muy justas que sean las leyes, si no se cumplen no
girven para nada. )
 Lamayor parte de los comentaristas piensan que el jubileo
‘nunca se pusa en practica 7. Es mds dificil saber si se nerdo-
nabap 0 no las deudas al llegar el séptimo ano. g\ 40 caso
no debid llegar a ser una prictica general, porque ¢l Levitico
(26,34.43), Jeremias (34,8-22) y el libro segundo de las Croni-

cas (36,21) sostienen que ei destierro de Babilonia fue un cas-
“tigo de Dios por no observar el afio sabdtico,

Sabemos que se idearon trampas para burlar Ia ley.

3b El rabi Hillel, contempo-

- rdneo de Jesds, ided la clausula “prosbul” (del griego prds-
boulé = “en presencia de la corte”), por la cual e! deudor re-
nunciaba pablicamente a los derechos que le concedia el afio
sabdtico. De hecho, se har encontrado en Murabba’at (Pales-

tina) unos contratos del afio 133 d. C. que contenian la clau-
sula “prosbul™ .. . ., sy .
P Lo mismoe ocurrid con la prohibicién de cobrar

intereses: Surgid una ficcion juridica por la cual el deudor se
ofrecia voluntariamente a pagar intereses; el acreedor, cortes-
mente, s¢ negaba a ello, pero luego aceptaba el dinero.

Por otra parte, también abusaban los deudores:

! *Muchos consideran el préstamo como un regalo

v a los que les han socorrido causan sinsabores {...).
Muchos, por causa de semejante malicia,

se han negado a prestar, .

pues temen ser despojados sin necesidad™ (51 29,4.7),

Naturalmente, el incumplimiento de tales leyes no les resta
valor. Muestran claramente cual era la voluntad de Dios:
erradicar la pobreza.

e Las leyes de Israel, aunque se cumplieran
mg¥ y hunca, seguirdn siendo siempre para nosotros un lama-
miento a construir unas estructuras sociales solidarias.

16 R.pe Vaux, Instituciones del Antiguo Testamento, Hcrdcr,'Barcéléna 19762,



4. Elmovimiento profético

Cuando la injusticia llegé a ser insoportable en Israel, se

dejoé oir la voz de los profetas. Con palabras desgarradas.
denunciaron '

1 a los que promulgaban leyes injustas para atro-
pe]Iar el derecho de los débiles (Is 10,1-3), a los gobernantcs
que vivian del expolio de su pueblo (Is 3,14-15), alos ricos que
se hacfan duefios del pais entero (Is 5,8-9), ste.

Una vez méas debemos decir que la relevancia de los profe-
tas de Israel para nosotros no radica en el contenido de sus
denuncias. Desde los “tribunos de la plebe™ del imperio roma-
no hasta los reformadores sociales, podriamos coleccionar
millares de denuncias semejantes, - ) .

_ * Larelevancia de los profetas
de Israel radica en el hecho de que ellos denunciaban todas
esas injusticias en nombre de Dios.

2 Recordemos el famoso
estribillo que intercalaban en sus ordculos: “jAs{ dice Yavél”
(de las 230 veces que aparece esa expresion en el Antiguo
Testamento, 221 es en los libros proféticos).

da. .Como dice el

exegeta jud{o André Neher, hay “reivindicaciones sociales fue-

ra de la Biblia, Lo que impresiona en ellas es que no se trata,

‘propiamente hablando, de un profctismo Ni el autor egipcio

de las Lamentaciones del aldeanc ni Heslodo se atribuyen la,
inspiracién profética. Sus lamentaciones y sus criticas emanan |
de reflexiones y de experiencias puramente humanas,

Los dio-
ses son invocados tinicamente a titulo de testigos o de 4rbitros.
No son ellos los inspiradores de la indignacién y de la rebeldia
que expcrimentan dentro de su alma los escritores y los poetas, -
{...} La jusiicia ha sido en todas partes, en la antiguedad una
conquista de! espiritu laico, de la razén™ 18,

Recordemos lo que dijimos mds arriba: Lo especificamente
cristiano no es defender los derechos de los pobres, pues ésa s
una tarea irrenunciable para cualquier hombre o mujer bien
nacido, sino hacer en esa defensa la experiencia de Dios.

#® A. NeHER, La esencia del profetismo, Sigueme, Salamanca 1975, 49,

Como es sabido, su acusacién era doble:
Adorar dioses extrafios y oprimir a los pobres. Pues bien,

pretendo mostrar que esas dos acusaciones, en el fondc se
reducian a una sola,

4b  Hemos visto que la religion yavista prohibia la venta defi-
nitiva de las tierras y protegia de mdltiples formas a los pobres.
No ocurria lo mismo, sin embargo, con la religion cananea de
los primitivos habitantes de la tierra prometida. Y esa religion
fue mezclandose poco a poco con ¢l yavismio hasta dar origen
a un culto sincretista.

Salomén, que por razdn de sus matrimonios politicos tenia
muchag mujeres y concubinas no israclitas, se atrevid a edifi-
carles santuarios para que pudieran seguir ofreciendo cuito a
sus dioses, e incluso iegd a hacerlo él mismo (IRe 11,1-8).
Pues bien, con los dioses extranjeros se fueron introduciendo
poco a poco las précticas socic-econdmicas de la religion ca-

nanea que Yavé reprobaba. El rey compraba y vendia las

tierras de sus stibditos (2Sam 24,24; 1Re 16,24), confiscaba las.
que pertenecian a los deportados o ejecutados ¢ incluso legd
a regalar tierras a otros reyes (1Re 9,10-14).

Elincidente de ia vifia de Nabot {IRe 21), durante la época
de los omridas y el reinado de Ajab, expresa perfectamente el
conflicto entre las leyes israelitas v las leyes cananeas con
respecto a la propledad. Cuando Nabot contesta al rey Ajab
“libreme Yavé de darte la herencia de mis padres™ (1Re 21,3)
no es porque esté sentimentalmente apegado a su terrufio,
como cualquier campesino viejo, sino porque, segin Iz con-
cepcidn tradicional de Israel, la tierra es un regalo que Dios
hace al clan o la familia para siempre.

Ajab, en cambio, tenia
ideas econdmicas diferentes; él creia que se podian comprar y
vender los bienes raices de acuerdo con los principios mercan-
tilistas de los cananecs.

Por eso adorar dioses extrafios y caer en la injusticia social
son las dos caras de una misma moneda. Cuando Oseas (4,1)
dice: “No hay ya fidelidad (‘emer), ni amor (hesed), ni conoci-
miento de Dios (da'at ‘elohim) en esa tierra®, pretende llamar

lz atencién sobre el hecho de que la injusticia no es sélo un
problema social.

Va unida al desconocimiento de Dios, porque
si el pueb o) suplera lo importante que es para Dios la frater-
nidad no actuaria de ese modo. Es lo mismo que dice Jeremfas
(22,15-16) en un texto muchas veces citado:

&F
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“Tu padre hizo justicia y equidad,
tuzgd la causa del cuitado y del pobrecillo,
ino es esto conocerme? ~—oréculo de Yavé

]

Precisamente porque conocimiento de Dios y préctica de
la justicia son indisociables, los profetas —como portavoces
de Dios— lucharon siempre de forma denodada contra lo que
José Luis Sicre ha llamado “teologia de la opresién™'%; es
decir, la deformacién monstruosa que consiste en buscar jus-
tificaciones religiosas para las injusticias.

4¢  Unas veces la legitimacién ofrecida por los hombres reli-
giosos a la injusticia consistird en silenciar las exigencias so-
ciales de la fe para evitarse problemas: “Por eso el hombre
prudente calla,en esta hora, que es hora de infortunio” (Am
5,13).

Chtras veces llegardn més lejos y se atreverédn incluso a
falsificar el mensaje del que debian ser portavoces: “Yo no
envié a esos profetas, y ellos corrieron; no les hablé, y ellos
profetizaron™ {Jer 23,21; cf 23,31-40).

Frecuentemente 1o que estd detrds de todo eso es el interés
econdmico: “Sus sacerdotes —se lamenta Miqueas— ensefian
por salario, sus profetas vaticinan por dinero” (Miq 3,11}, Es
probable que no fueran los “tedlogos de la opresién” quienes
méas beneficio sacaran de las injusticias existentes en Israel.
Ezequiel dice de las falsas profetisas que se vendian por un
mendrugo de pan (Ez 13,19). Pero ¢l hecho objetivo es que
contribuian al sufrimiento de tos pobres. _ -

De ellos proceden las éxpresiones mas tiernas Sobre el amor
de Dios: ]a det esposo engafiado v {iel (Os}), la de la madre que

no se olvida de su nifio (Is 49,135), la de la novia que se adorna

para la boda ¢Is 61,10}, la de las entrafias de Dios conmovidas

l (Jer 31,20)...

I
Cuando los profetas se convencieron de que las autori-
dades de Israel eran definitivamente incapaces de defender a
los débiles —y, mas todavia, cuando el exilio de Babilonia
(587 a.C.) acabd con la misma monarquia—, empezaron a
confiar en que algin dia una intervencidén milagrosa de Yave
harfa aparecer un rey (¢l mesias) digno de su misién:

“Mirad que vienen dias —oréculo de Yavé—
en que suscitaré a David un vastago justo;
reinara un rey prudente,

practicara el derecho y la justicia en la tierra.
En sus dias estara a salvo Juda,

e Israel vivird seguro,

¥ éste es el nombre con que le lamardn:
‘Yavé-nuestra-justicia’” (Jer 23,5-6).

Como hace notar Cornill, al mesias esperado “sélo se le
atribuyen cualidades puramente éticas; no se dice nada de
acciones militares ni de éxitos politicos; a quien tenemos ante
nosotros no es a un héroe victorioso ni a un conguistador

afortunado, sino a un rey justo y piadoso‘que implanta el
derecho y la justicia™?0.

4d

que vocean las preferencias de Dios
porlos pobres y la practica de la justicia

Los profetas repiten sin cesar:

1 «Practicad el derecho y 1a justicia,
librad al oprimido de manos del opresor,
y al forastero, al huérfano
y a la viuda no atropelléis» (Jer 22,3).

z «Aprended a hacer el bien,
buscad lo justo,
dad sus derechos al oprimido,
haced justicia al huérfano,
abogad por la viuda» {Is 1,17).

Los profetas son lideres carismaticos que mantienen en el pue-
blo la conciencia de la dignidad del trabajo, la persona humana
creada por Dios y llamada a vivir con todos una vocacién de
esperanza, amor y prosperidad.

3 Por eso,
«forjardn de sus espadas azadones
y de sus lanzas podaderas.
No levantard espada nacion contra nacione (Is 2,4).

Y los trabajadores
«édificardn casas y las habitardn,
plantardn vifas v comerdn su fruto» (Is 65,21).




Albores del Nuevo Testamento

a. Maria

Ya en los albores del Nuevo Testamento, Marfa alaba a
Dios en el Magnificar porque la salvacién tanto tiempo espe-
rada va a hacerse por fin realidad:

1 “..8u brazo interviene con fuerza,
desbarata los planes de los arrogantes,
derriba del trono a los poderosos
y exalta a los humiides,

a los hambrientos los colma de bienes
¥y & los ricos los despide de vacio..." (Le 1,51-53).

Son palabra$ —ha dicho Gonzilez Faus— “que tacharia
el lapiz rojo de cualquier censor” !,

b. Jesils

Y Jests en la sinagoga de Nazaret, haciendo $iya una

tradicién que procede del Tercer Isafas, dira;
2" “El Espiritu del Sefior est4 sobre i,

porque me ha ungido

para anunciar a los pobres la buena nueva;

me ha enviado a proclamar

la liberacién a los-cautivos

¥y la vista a los ciegos,

para dar ia libertad a los oprimidos
¥ proclamar un afio de gracia de] Seflor” (Lc 4,18-19).

Tan importantes son estas palabras, que Lucas quiso re-

saltar la pericopa déndole categoria de escena programdtica -

que resumiera la idea que Jests tenia de su misién, y para ello
ia colocd al comienzo de Iz vida publica.

¥
i
1

a-

L

Después del recorrido que hemos hecho por el Antiguo
Testamento, ya sabemos lo que significa “un afio de gracia™.
remisién de las deudas, liberaciéi de los esclavos y reparto de
ias tierras. L . " ]
' a4y personas a quienes todo eso les suena dema-
siado fuerte y dan Por supuesto quelas palabras de Jestis
deberdn interpretarse en sentido simbélico. Pero la critica

literaria justifica mas bien la lectura realista porgue nos hace

caer en la cuenta de que Lucas suprimié un estico del oréculo
de Isajas que habria permitido una comprensidn de tipo -
mista —"vendar los corazones rotos™ (Is 61,1)— ylo susmuy’o
por atro, también de Isains (58,6), que necesita m?cha mas
imaginacién para interpretarlo en sentido figurado: “Poner en
livertad  los oprimidos™. :

Jests no sélo se apropié el mensaje de los profetas sobre
la justicia (Mt 5,6, 9,13: 12,17; 23,23-35), sino que-llegd a
identificarse con los oprimidos {Mt 25,31-4_6).

b Jesds anuncia y realiza en pleniiud y con fa entrega
de la propia vida, ef amor a los pobres
y el compromiso con los problemas sociales

jests aparece en medio del pueblo con una carta de presenta-
cion muy limpia y muy clara;

3 «Para abrir los 0jos a los ciegos,
liberar a los oprimidos y
decir a los pobres que Dios les ama» (Lc¢ 4,18-19),

% «Para anunciar la buena nueva
del reino de Dios
he sido enviado» (Le¢ 4,43).
5 P
Para estar con los marginadas:

— los nifios (Mc 10,13-16),

-~ las prostitutas-(Le 7,37-38),

-~ los extranjeros y los de otra cultura (Lc 10,30-37),
— los pecadores puiblicos (Lc 19,1-10),

- los enfermos {L¢ 13,16-13).

5

Frente a un mundo de desigualdades y miseria, volcado en el ga-.
nar, gastar y gozar, sélo cabe:.

—<compartir (Mc 8,1-9),

—~desacralizar las riquezas (L.c 18,18-23),

—apasionarse por la justicia y la solidaridad:
dar pan al que tiene hambre,
trabajo al emigrante y al parado,
condiciones de vida digna al enfermo,
al olvidado en la soledad de una carcel,
de una familia rota,
en una sociedad individualista (Mt 25,34-46).
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| que ttene con el Padre, que, en la misma medida, ¢ !

Los que quieran ocupar

puestos importantes

para hacer cosas por los demds
(politicos, dirigentes,

coordinadores, jefes, etc))

tieaen que servir y vivir con sencillez,
en una sociedad que discrimina y humilia a Jos pobres
a los que no pueden cempetir (Mc 10,35-37.42-43). l

: Jc?sus no nada entre dos aguas ni se queda a medias. Su va-

entia ante los problemas sociales le viene de la intima unién
hace sensi-

ble con la suerte de su puebls,

Con su accidn, Jestis también edien politica v socialimento af plie-

blo; una educacién para participar en el dest] i los
i ino
suyos desde 1a fe en 6], P P propio ¥ “de o3

Segun Jesls, la quintaesencia del mensaje evangélico es
amar a Dios sobre todas las cosas y al préjimo como a uno
mismo (Lc 10,27 y par). Aquiesta implicitamente contenida |a
exigencia de igualdad econdmica, Como decia san Basilio, “e]

que ama al préjimo como a si mismo no posec mds que el
projimo™di,

Asi pues, también el Nuevo Testamento proclama el des-
tino universal de los bienes o, dicho de otra forma, repudia la
pobreza horizontal. Como dird Juan Pablo 11, “tanto los pue-

blos como las personas individualmente deben disfrutar de
una igualdad fundamenial ™43,

La originglidad del Nuevo Testamento
con respecto al Antiguo

Al sostener que no hay por qué interpretar simbélicamente
las palabras de Cristo no pretendo negar la existencia de cier-
tas diferencias entre ¢l Antiguo Testamento y el Nuevo. Crec
que las principales serian estas cinco:

L. El Nuevo Testamento amplia notablemente lus dimen-
siones de la salvacién, o, dicho de otra forma, la liberacidn so-
cio-econdémica es muy importante, pero no es todo. En efecto,
el campo de las esclavitudes humanas necesitadas de salvacién
se'extiende mucho mas alld de las injusticias socio-econdmi-
cas: la enfermedad, por ejemplo —jcudntas curaciones realizé
Jestis a su paso!—. Y no sdlo las enfermedades fisicas, sino
también las enfermedades de! alma, que nos esclavizan tanto
o mds que las del cuerpo: ia angustia, la congoja, cuya causa
y origen no conocemos a ciencia cierta; ese vértigo del sinsen-
tido de todo; la soledad de amar sin ser amado o de ser amado
sin amar, que tan malo es lo uno como lo otro...

2. El Nuevo Testamento profundiza las dimensiones de
la salvacidn hasta llegar a la causa dltima del mal (el pecado).
Todo hombre que se observa a si mismo acaba descubriendo
que no es bastante saber lo que exige la justicia y ni siquiera
querer cumplirio: “Aunque vee lo mejor y lo apruebo, practico
lo peor™, decia san Pablo (Rom 7,14-25). Por eso la Iglesia,
que es “experta en humanidad™?2, sabe que la salvacién tiene
que llegar hasta la raiz del mal: el corazén del hombre.

Esto lo fueron descubriendo poco a poco los profetas de
Israel. Al principio, cada vez que era entronizado un nuevo
rey esperaban que haria justicia a los pobres. Con el tiempo,
cuando comprobaron que uno tras otro defraudaba las espe-
ranzas puestas en él, y sobre todo cuando se frustréd la reforma

de Josias, comprendieron ddnde estaba el “tendén de Aquiies™ -

de la antigua alianza: los hombres intentaban una y mil veces
ser mejores, pero estaban hechos de barro. Y cuando se dieron



cuenta dz cue z2hi esiabe la ¥ ol probléma, eWipezaron a
esperar la liegada de un tlempo {uiuro en el aue fos hombres
serfan capdces de responder sin reservas a Dios: “Os daré un
corazdn nuevo —deofz un famoso ordeulo del profeta Eze-
quiel—, infundiré en vosotros un espiritu nuevo, quitaré de
vaestra carne of corazdn de piedra v os daré un corazédn de
carne” (E£2.36,26),

Orcon palabras de Jeremias (31,31-33): “He aqui que vie-
nen dias —ordculo de Yavé— en que yo pactaré con la casa de
Is;ael {vconla casa de Jud4) una nueva alianza; no come la
alianza que pacté con sus padres cuando les tomé de la mano
para sacarles de Egipto (...), sino que pondré mi ley en su
mterior y sebre sus corazones la escribiré”,

E!l cristiano, heredero tanto de la tradicién del Antiguo
Testamento como de la tradicién del Nuevo Testamento, no
se contentard con establecer estructuras justas, sino que lu-
chard por cambiar el corazén del hombre, empezando por el
suyo mismo. Sabe que tan necesario es lo uno como lo otro,
La experiencia dice que las personas malas acaban sirviéndose
incluso de las estructuras justas para sus objetivos, pero la
experiencia dice también que el egoismo encuentra todavia
mds “espacio” para expresarse cuando las estructuras son in-
justas.

3. El Nuevo Testamento modifica la l6gica humana re-
nunciando al poder. Como hemos visto, en el Antiguo Testa-
mento se esperaba que fueran los reyes quienes defendieran a
los pobres. En los salmos reales se expresan asi las expectati-
vas del pueblo ante el nacimients de un nuevo rey.

“En sus dias florecerd la justicia (...)

porque ¢l librard al pobre suplicante,

al desdichado y al que nadie ampara;

se apiadara del débil y del pobre™ (Sal 72,7.12-13).

También sabemos que, tras los sucesivos desengaifios v,
sobre todo, tras [a supresién de la monarquia, se abrié paso la
idea de que seria el mesias quien defendiera a los pobres. Pero
un mesias que se esperaba, desde luego, lleno de poderio. Y,
sin embargo, el mesias resulté ser... un pobre que “no tenfa
donde reclinar la cabeza™ (Mt 8,20} y cuya vida transcurri6
entre dos ‘grandes desprecios; “Vino a su casa ¥ los suyos no

ie recibieron” (Jn 1,11), y “padecié fuera de | s o
(Heb 13,12), as murallas

para enfrentarse a los ocupantes de Fajestina v
dores del pueblo de poder a poder, pero re
posibilidad (Jn 6,15} %, Esto trastorna por compleio ia 10gics
humana, Peter Glotz no duda en afirmar que “guisy quiera
ayudar a los débiles tendrd que ser fuerte entre Jos fuertes™ 2

En un mundo injusto como el muestro, todo aquel que
haga suya la causa de los pobres y simultdneamente renuncie
al poder tendra que contar con la persecucion lmplaciablc de
los poderosos.El 17 de febrero de 1980 decia monsefior Ro-
mero: “Créanlo, hermanos, ¢l que se compromete con 10§
pobres tiene que correr el mismo destino de los pobres. Y en
El Salvador va sabemos lo que significa el destino de los
pobres: ser desaparecidos, ser torturados, ser c.apturados, apa-
recer caddveres... Seria triste que en una patria donde s¢ est.é
asesinando tan horrorosamente no contdramos entre las vict}»
mas también a los sacerdotes. Son el testimonio de una Iglesia
encarnada en los problemas del pueblo™?.

Apenas un mes después el mismo monsefior Romero era
asesinado, Seguramente no serd ése ¢l destino de ninguno de
nosotros porgque una sociedad democratica no hace mértires.

£
o

. “Pero hace locos, desprestigiados y marginados, a los que se

niega hasta la gloria del martirio”?, Y habré que contar con
ello.

Mateo, a continuacién de “Blenaventurados los persegui-
dos por causa de la justicia”, afiade: “Bienaventurados seréis
cuando os injurien, y os persigan y digan con mentira toda
clase de mal contra vosotros por mi causa”™ (Mt 5,11), Da la
impresion, pues, de que ser perseguidos por la justicia equivale
a ser perseguidos por causa de Jesus. De hecho, Lucas engloba
ambas cosas en una sola bienaventuranza: Ser perseguidos
“por causa del Hijo del hombre” (Lc 6,23).

Naturalmente, cuando digo que Jes(s renuncia al poder
no ignoro que “fue un profets poderoso en obras y palabras”
(Le 24,19, El poder al que renuncia es aquel que Max Weber
definié como “la probabilidad de inponer la propia voluntad,
dentro de una relacién social, aun contra toda resistencia y
cualquiera que sea el fundaniento de esa probabilidad™ 7,

La renuncia de Jesls a ese tipo de poder nos prohibe
recurrir tanto a la violencia fisica (guerras de liberacidn, terro-
rismo, etc.) como a la violencia estructural (poder politico
dictatorial), aungue sea con fines tan santos como hacer jus-
ticia a los pobres.,



4.  La lucha contra la injusticia debe ir unida al amor a
los causantes de la injusticia. El cristiano, al asumir la causa
de los pobres, no podré dejar de enfrentarse a las pretensiones
de los poderosos. Pero nunca lo hard movido por ¢l resenti-
miento,

Jesus descarté cualquier idea de venganza. Es significativo
que aquel pasaje de Isafas (61,1-2) sobre el cual baso su dis-
curso programaético en la sinagoga de Nazaret (Lc 4,18-19)
quedd bruscamente cortado a mitad de una frase. A las pala-
bras “proclamar un afio de gracia del Sefior” segufan en el
ordcule del profeta estas otras: “... Dia de venganza de nuestro
Dios”, que fueran significativamente omitidas por Jesds.

Para el cristiano serd siempre irrenunciable que su amor-

alcance incluso a los enemigos {Mt 5,44}, aunque eso no ex-
cluya, naturalmente, oponernos al mal que ellos hagan. San
Juan Crisdstomo —ese obispo que se mostrd tan inexorable
con los rices que fue desterrado de Constantinopta por la
emperatriz Eudoxia— justificaba asi su conducta: “Vosotros
no os hartdis de devorar y tragaros a los pobres, vy yo no me
harto de echdroslo en cara, jApartaos de mis ovejas; no me
destruvais el rebafio! Y si me lo destruis, ;podéis acusarme de
que os persiga? ;Acasa si fuera pastor de ovejas me acusariais
de perseguir al lobo que atacara mi rebafio?”

Y afladia: “Yo no hablo contra los ricos, sino en favor de
los ricos. Al hablar como hablo, en favor tuyo hablo, aun
cuando no te des cuenta de eflo. ;Que cémo hablo en tu favor?
Pues porque te libro del pecado, te saco de la rapifa, te hago
amigo de todos, te hago amable a todos™ 2%,

Como dird mas tarde san Agustin, “la Iglesia persigue por
amor y los implos por crueldad”?,

5. Lasalvacién en el Nuevo Testamento es a la vez esca-
toldgica ¢ histdrica. La casi totalidad de los libros veterotesta-
mentarios (debemos exceptuar los apocalipticos, el libro de la
Sabiduria v los Macabeos), al no creer en la resurreccidn,
encuadraban la salvacién dentro del horizonte intramundano.
En cambio, el Nuevo Testamento, si bien nos pide que haga-
mos presente aqui ya ¢ reinado de Dios, nos advierte también
que mientras vivamos en la historia la salvacién nunca podré
ser plena. .

Esto exige, en nuestra lucha contra la pobreza, saber com-
paginar la esperanza con el realismo, como decian los obispos
norteamericanos en un documento muy famoso gue publica-
ron en 1986: Los cristiancs “han de experimentar el podery la
presencia de Cristo, manifestando en sus propias vidas los

valores de la nueva creacién, pero no deben ignorar que siguen
combatiendo ¢n medio de la creacién anterior, La busqueda
de [a justicia econdmica y social siempre tendré que compagi-
nar la esperanza con el realismo™30. Por eso conclufan: “La
doctrina social catélica no exige que los ingresos y la riqueza
sean distribuidos con igualdad absoluta, Una cierta desigual-
dad no s6lo es aceptable, sino que puede considerarse deseable
por razones econdmicas y sociales, para que las personas sean
incentivadas y para que los que se arriesgan sean mejor pre-
miados™ 3.

Conociendo Ia naturaleza humana parece, en efecte, inevi-
table transigir parcialmente con la “dureza de nuestro cora-
z6n™ para evitar males mayores, como hubo de hacer Moisés
con los israclitas (cf Mt 19,8), pero pidiendo perdén a Dios
por habernos tenide que detener antes de llegar 4 la meta y
esforzdndonos por dar un paso mas en cuanto sea posible.
Para el cristiano cualquier descanso anterior al eterno serd
siempre prematuro. En otro lugar he reflexionado detenida-
mente sobre este problema 2,

Al acabar este repaso de las principales diferencias exis-
tentes entre el Antiguo v ¢l Nuevo Testamento cuando abor-
dan Ta cousa de los pobres, seome ocurre que también a lo

social se aplica aquello de “no penséis que he venido a abolir

ta ley v los profetas, No he venido a abolir, sino a dar plenitud”
(Mt5,17). '

GONZALEZ-CARVAJAL - “Con los pobres contra la pobreza™
SOUTO COELHO .- “Introduccion a la Doctrina Social de la

Iglesia”

* Cr L. GonzAvez-Carvasav, Los signos de los tiempos. El reino de Dios estd
entre nosotros..., Sal Terrae, Santander 1987, 145-152,
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Raices de la DSI: la experiencia
acumulada de amor a los pobres
Souto Coelho
T I- Las primeras comunidades cristianas (s. I)

3 Los Santcs Padres, primeros tedlogos y Obispos de los prime-
ros siglos (II-IV)

3. Fdad media: Una Iglesia servicial que camina entre luces y
sombras

4. Tiempos modernos: Nueva concepeion del hombre y de ia so-
ciedad. Nuevos modos de compromiso social cristiano.

5 La“Doctrina Social de la Iglesia” s sistematiza a partir del
siglo XIX

(Enciclicas Concilio Vaticano I1. Exhortaciones sinodales.
Comisidn Justicia v Paz, y otros Organismos Vaticanos.
Conferencias episcopales)

1- LAS PRIMERAS COMUNIDADES CRISTIANAS

La experiencia de amor a los pobres crece y Horece en la expe-
viencia de las primeras comunidades cristianas. La comunidad de los
seguidores de Jesus entiende v vive, desde el primer momento, su com-
promizo ante los problemas sociales, de manera singular con les pobres

y los necesitados.

B LA Radoes Ad

a. Las primeras comunidades cristianas estan formadas por perso-
nas de vida sencilla, el distintivo de su valor e importancia no ¢s 1o que
tienen sino Cristo resucitado. En nombre de Cristo dan la mano al que
esta caido en la acera del camino.

Pedro, al ver a un cojo que le pedia limosna ie dijo. No tengo ni plata
ni oro, pero de lo que tengo te doy. En el nombre de Jesucristo de Naza-
ref, jLevantate y andal, y tullido empezo6 a caminar. (Hch 3, 1-8)

b. A partir de esta fe, las primeras comunidades procuran ser cohe-
rentes en sus principios, actitudes, valores y acciones. Tienen una espe-
cial sensibilidad y preocupacion por los pobres, estan claros que a los
pobres se les ama con obras y no de boca y con buenas intenciones

“8i alguno posee bienes cierra su corazon, ante a un hermano que
padece necesidad ;como puede permanecer en €l el amor de Dios?
Hijos mios, no amemos de palabra ni de boca, sino con obras y segin la
verdad. (Hn, 3, 17-18)

¢. Cultivan el desprendimiento de los bienes materiales v se
organizan para la utilizacion solidaria de los bienes

No habia necesitados entre ellos, porgue todos fos que tenian tierras
o casas los vendian, y daban el precio de lo vendido los Apostoles, para
repartido a cada uno segin tenia necesidad (Hech 4, 34-35)

d.  Ante situaciones de primera necesidad mandando ayuda a los
que necesitados por alguna calamidad.

Supieron que habla un gran hambre en Fudea ¢ hicieron una colecta,
dando cada uno segin lo que podia tenda para ayudar a los hermanos,
enviando lo recaudado por Bernabé ¥ Pablo (Hch 11, 28-30).

Las iglesias de Macedonia, a pesar de su extrema pobreza abundaron
en generosidad, dando espontancamente de acuerdo a sus posibilidades,



y pidiendo insistentemente s¢ fes concediera la gracia de participar en
seguir ayudando a los necesitados

Y Pablo pide a la iglesia de Corinto que contribuya con los necesi-
tados recordandoles (ue nuCsro Sefior Jesucristo, siendo rico, por amor
a ellos se hizo pobre, para que con su pobreza fuesen enriquecidos. Y les
recuerda que no les pide para que Otros s€ alivien a costa de sv estrechez,
sino para que haya igualdad. Hoy por ellos, mafiana por vosotros, siem-
pre a fin de que haya ignaldad, (2Cor 8, 1-15)

e. FEligen a algunos pard atender mejor a los pobres

“Se suscitd una murmuracion de parte de los helenistas contra los
hebreos, de que sus viadas eran desatendidas en la distribucion diaria. Y
1os apéstoles escogieron a siete hombres de buen testimonio, llenos del
gspirita ¥ de sabiduria, para atender a los necesitados. Y después de orar,
les fmpusieron las manos” {He 6,1-6).

£ Pn una sociedad clasista, no hacen distincion entre pobres y
FiCOos,

Recuerdan a los fieles que tengan la fe de nuestro gloriose Seflor
Jesucristo, sin hacer distincidn de personas. Porque si en sus reuniones
entra un hombre con anillo de oro y ropa lujosa, y un pobre con vestido
sucto, v s6lo atienden con respeto al que lleva ropa lujosa y le dicen:
"Siéntate th aqui en buen lugar”, nientras que al pobre le dicen: “queda-
te alli de pie” ;no hacéis distincion entre ustedes?

+No ha elegido Dios a los pobres de este mundo, 1icos en fe ¥ here-
deros del reino que ha prometido a los que le aman? Pero ustedes han
afrentado al pobre,

Si alguno dice tengo fe pero no tiene obras, ;de qué le sirve? jPue-
de acaso salvarie su mera “fe”? Si up hermano o una hermana estén
desnudos v les falta la comida, y alguno de ustedes le dice: "Vdyansc cn
paz”, pero no les da lo necesario para el cuerpo, jde qué sirve? La e, si
1o tiene obras, esté muerta . (Sant 2,1-17).

g. Denuncian las riquezas acumuladas a costa del salario no pa-
guado, la vida de lujo v despilfarro frente las quejas de los trabajadores
explotados y fa muerte de tos indefensos

iRicos! Lioren y aullen por las miserias que vienen sobre ustedes.
Sus riquezas s¢ han podride, ¥ sus 1opas estan comidas de pdlilla. Su
oro y plata estan enmohecidos, v su moho servird de lestimonio contra
ustedes.

B 1ARsces Al

Clama contra ustedes el salario injusto de los obreros que segaron
sus campos. El grito Jos que segaron han llegado a los oidos del Sefior de
los ejércitos. Ustedes han entre placeres a costa de ofros ¥y han side
derrochadores. Han engordado, condenando y dando muerte a los justo
{Sant 5,1-6).

h. Corrigen a los que no quieren trabajor v son una carga para los

i

demas.

Mo hemos comido a costa de nadie sino que trabajamos, dia ¥ noche.
para RO Ser gravoso a ningune de ustedes. No porque nd tuvigscmos
autoridad, sino para daros ejemplo con fuestra vida,

Si alguno no quiere trabajar, que AMPECo cOMa. A los tales les orde-
namos y les exhortamos en el Sefior Jesucristo que {rabajando s0s¢-
gadamente coman st propio pan. Y ustedes, lermanos, no s¢ canseil de
hacer el bien (2Tes 3,6-12).

Interceden por los mas explotados, como los esclavos

“Pablo le ruega a su querido amigo y colaborador Filemon que reci-
ba a Onésimo - que en otro tiempo le fue initil- no como esclavo, sino
como hermano querido, no sélo come amo, sino también en el Sefior.

Y le pide que le haga este favor en el Sefior, confiado en su doci-
lidad , seguro de que hard mas de lo que le pide. (Flm 1, 1-2)

{ Fomentan una mayor igualdad entre los hombres, lo que supone
reformar las relaciones sociales vigentes, induciendo un cambio de es-
tructuras de la sociedad para que todos vivan como hombres libres,:

Pablo recuerda que en Dios no hay acepcidn de personas. No hay
judio ni griego, ni esclavo ni libre, ni hombre ni mujer. ya gue todos sot
uno en Cristo. Y que han sido llamados a la libertad

Y los invita a ayudaos mutuamente a llevar sus cargas. cumpliendo el
mandato de Cristo. Y que mientras tengan oportunidad hagan el bien a
todos, pero especialmente a los hermanos en lafe” (Gale, 2-10)

. Tienen muy clara la diferencia entre «libertady y «libertinaje s

Ustedes fucron llamados a la libertad, pero no la usen para hacer lo
que les d¢ la gana sino par servirse los unos a fos otros, por amor:. °
Amards a tu projimo como a ti mismo.....

Y el fruto del Espiritn es: amor, g0zo, paz, paciencia, benignidad.
bondad, fe, mansedumbre y dominio de si . (Gal 5,13-23).



k. Comprenden que ro basta con tenier medios econdmicos, cien-
cia, técnica o “buenos modales” si falta el amor.

Si reparto todos mis bienes entre los pobres pero no fengo amor, de
nada me sirve. Bl amor tiene paciencia y es bondadoso, no es celoso ni
comparén, No busca lo suyo, no se irrita, ni Heva cuentas del mal. No se
goza de la injusticia, sino con la verdad. Todo lo sufre, todo lo cree, todo
1o espera, todo lo soporta. E1 amor no pasa. Ahora permanecen la fe, la
esperanza v €l amor, pero o mas importante es el amor”. (1Cor 13, 3~
13).

3. LOS SANTOS PADRES, PRIMEROS TEGLOGOS
Y OBISPOS DE LOS PRIMEROS SIGLOS (1I-IV)

g
i
i

Las primeras comunidades descubren que perienece a la fe cristiana
| vincular el seguimiento de Jesiis con el compromiso social. Experiencia que va
i a continuar a lo largo de la historia, enriqueciéndose en sus expresiones y forma
| de realizarse, de generacion en generacion. A lo largo de la historia entre luces
| y sombras,

: Esta exigencia es para todos: laicos, clérigos y monjes. No obstante, no lo

fan descubierto v expresado siempre de la misma manera.

Entre los santos Padres, primeros tedlogos y Obispos de los prime-
ros siglos habo ejemplos notables de vivir y hablar pegados al evangelio
de Jesus v al testimonio de los apostoles. En cartas, sermones, himnos,
etc., NOS prepararon un rico patrimonio de principios y criterios para unir
ia fo con el servicio a los pobres.

a4 [El amor al necesitado, al pobre, es preferente a todo lo demas.
incluso al culto y templos vistosos:
1) «No rechaces al necesitado, comparte con tu hermano» (Didajé )

2) «;Qué sentido tiene que las paredes de nuestros templos estén
cubiertas de perlas, mientras Cristo muere de hambre en el pobre?» (san
Jerdnimo, §. V)
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b. Los bienes pertenecen también preferentemente a los que no los
tienen; el que posee bienes es sblo su adminisirador:

3) «El pan que t retienes pertencce a los hambrientos; el manto que
guardas en tus armarios pertenece al que va desnudo; el calzado que se
pudre en tu casa es det que anda descalzo. En resumen, eres injusto con
aquellos a quienes, pudiendo socorrer, no socorres» (san Basilio, s, IV).

¢. Todos los bienes son creacion y donacion de Dios para disfrute
de todos los hombres. En esto consiste practicar la justicia;

4) «Fl que no comparte sus bienes con los pobres comete un robo
contra eflos y atenta contra su propia vida» (san Juan Crisostomo, s. V),

5) «Fl Sefior Dios quiso que esta tierra fuera poseida en comunidad
por todos los hombres, ofreciendo sus productos para ¢l bien de fodos,
pero es la avaricia la que reparte el derecho de propiedad» (san Ambro-
sio, 5. [V).

6Y «No le das al pobre de lo tuyo, sino que le devuelves lo suyo.
Pues lo que es comin y ha sido dado para el uso de todos, fo usurpas to
solow.

d. La propiedad y la apropiacion de los bienes sin solidaridad es fi
-ente de desigualdades y desordenes sociales, de injusticia y explotacion
de los pobres, de las gentes sencillas y trabajadoras:

7) «El pobre desnudo gime ante tu puerta, y ni le miras siquiera...
Te gozas en los adornos preciosos, mientras otros no tienen qué Comer...
El pueblo tiene hambre, y th cierras los graneros... jDesgraciado quien
tiene facultades para liberar a tantas vidas de la muerte ¥y no quiere!»
(san Ambrosio, ).

8) «Son los pobres quienes excavan el oro, a quienes despugs se les
niega. Pasan fatigas para buscar lo que después nunca podran poseer»,

e. Vivir en comunion y comunicacion de bienes marca el estilo de
vida y de relaciones sociales de los seguidores de Jesus; de tal modo que
se equilibren v nivelen las desigualdades entre pobres y ricos en el
desarrollo de la vida social:

9 «Dios cred el género humano para ka comunidn v comunicacion
de unos con otros, como ¢l, que empezd por repartir de lo suyo, v a todos



Jos hombres suministré su Logos comiin, y todo lo hizo por todos. Luego
todo es comin, v no pretendan los ricos tener mas que los demas,

Asi pues, aquello de “tengo y me sobra, ;por qué no he de gozar?”
10 es humano ni propio de la comunién de bienes. Mas propio de la
caridad es decir: “Tengo, ;por qué no ciar a los necesitados””. El que asi
sienta es perfecto, porque ha cumplido el mandamiento de amar al
prajimo como a st mismo». (san Clemente de Alejandria, s. 1I).

. El destino comiin de los bienes estd en consonancia con la vo-
cacion comunitaria y social del hombre:

10) «;Quién no sabe que ¢l hombre es un ser sensible vy social, y no
solitario y salvaje? Nada es tan propio de nuestra naturaleza como rela-
cionarse unos con otros, tener necesidad unos de otros, amar o que
corresponde a la propia raza humana y compartir con todos ¢l beneficio
de la fer {san Basilio, 5. IV).

g La denuncia de las injusticias, sobre todo las que perjudicaban
a los mds débiles, era parte del compromiso de los responsables de la
Iglesia de los primeros siglos

11) Denuncia de las injusticias, establecidas v amparadas a la som-
bra de las instituciones. De la corrupcién administrativa y de las fortu-
nas que crecian al amparo de los cargos pablicos. De las desigualdades
escandalosas entre un pequeffo nimero de acaparadores y una masa in-
gente de pobres (san Juan Criséstomo, s. IV).

3  EDAD MEDIA: UNA IGLESIA SERVICIAL
QUE CAMINA, ENTRE LUCES Y SOMBRAS

Este rico patrimonio de principios y criterios dio origen a HUMEro-
sas iniciativas sociales y organizaciones de caridad, en el periodo de
grandes contrastes, 1a Edad Media.

La lglesia, sus hombres y mujeres, ha estado unida a la sociedad
medieval, a las puerras y a las cruzadas; a la refigiosidad popular y a la
intolerancia religiosa e ideoldgica; a los pobres y mendigos y a los no-
bles y seftores feudales; a los ignorantes y a los hombres cultos.

La Iglesia, sus hombres y sus mujeres, perfenecio a este mundo vy,
en medio de tantas contradicciones, supo hacer valer su defensa de los
débiles y su sentido de lo social.

B LA Haices Al
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a. Enun largo periodo de guerras, venganzas, crimenes y practicas
oscuras contra la vida humana y la dignidad de la persona, la Iglesia:

Promovid el “derecho de asilo” de los edificios sagrados. Introdujo
la “tregua de Dios” para poner freno a las venganzas de los nobles. La
“redencion de cautivos® serviria de idea para la fundacion posterior de
los mercedarios de san Pedro Nolasco.

b. Una época en que la agricultura fue la base de la econontia, los
campesinos vivian una situacion de total inseguridad y precariedad.

La Iglesia fue “depositaria de los contratos, arrendamicntos, cte™,
ayudando a garantizar ¢ institucionalizar la propiedad de la tierra, y de la
sociedad en general, a través de sus monasterios y conventos.

c. La atencién a los mendigos y los desvalidos, muy abundantes,
dio origen a muchas instituciones:

La “matricula de pobres”, el “limosnero” del monasterio, las “co-
fradias para socorrer” a los pobres en sus diversas necesidades.

d. La enfermedad, y la lepra, en especial, era un factor especial
de exclusion y marginacion social:

La Iglesia fund6”leproserias v hospitales™ que dieron origen a una
amplia “red de beneficencia” que acogia a pobres, mendigos, enfermos v
vagabundos.

e. En ¢! seno de la Iglesia aparecen figuras como Francisco de Asis,
que defienden y promueven el modo de vivir de los primeros cristianos
v la preferencia del compartir sobre el atesoramiento:

Y se organizan “comunidades de hermanos pobres™ para hacerse
presente junto a ellos.

f. El pensamiento rteolégico moral fuvo su exponenle en Sanic
Tomds de Aquino, que supo incorporar fos temas sociales e integrarlos
¢n ¢l Tratado sobre la justicia:

Fij6 los “conceptos de justicia general o legal, social, distributiva y
conmutativa”, que hoy pertenecen a nuestra cultura. Y reconocio que “cl
pobre que toma lo que necesita, en caso de extrema necesidad, no esta
robando”. (el derecho a sobrevivir tiene prioridad sobre ¢l derecho de
propiedad. de los bienes, en caso de extrema necesidad). Y que “la li-
mosna” era una forma de practicar la funcién social de la propiedad.



3. TIEMPOS MODERNOS:
NUEVA CONCEPCION DEL HOMBRE Y LA SOCIEDAD,
NUEVOS MODOS DE COMPROMIO SOCIAL CRISTIANO.

' Tiempos marcados por el antropocentrismo y 1a secularizacion pro-
| gresiva de la culiura (Frasmo), la politica {Maquiavelo), la ciencia (Gali-
1 leo), la vida civil v la ética (revolucion francesa), el progreso {La tus-

! fracidn), eic.

| La Iglesia experimenta una “renovacion espiritual” impulsada por el

Lenel s XIX.

A). La Iglesia continga su labor asistencial y caritativa, siendo casi
el finico socorro de los débiles, los pprimidos y desheredados

Esta practica de la caridad , dando respuesta concrefa d cada pro-
blema, convirtid a la Iglesia en un canal de redistribucion de la rique-
e enire los pobres, Si bien “ro llegd a cuestionar el orden social exis-
tente”, generador de las desigualdades estructurales (la “sociedad civil”
de la época tampoco lo hacia).

Concretamente su labor social consistié principalmente en:

a...La asistencia en primera necesidad: Se hacia con el “reparto de
pan y limosnas”, la «sopa boban. “Préstamos” de dinero, para pagar tri-
butos o comprar semillas y aperos para Ia labranza.

b Epidemias. En caso de epidemias-peste” (frecuentes en los s.
YVI-XVID), los religiosos eran 1os tnicos dispuestos a atender a los en-
fermos, con ricsgo de la propia vida.

c. Las fundaciones “hospitalarias” prestaron importantcs servicios
saritarios v atimenticios. Y de “promocidn social”, como las Casas de
Misericordia” v los Hospicios-Taller”, que aseguraban trabajo ¢ instruc-
¢ion a los pobr-es‘ La acogida de Nifios Expositos, atendidos casi exclu-
sivamente por la Iglesia

B A Rices Al

| concilio de Trento, ¥ la fundacitn de importantes instituctones religiosas
(jesuitas, escolapios, hermanos de La Salle, etc). Al tiempe que “va per- ;
| diendo la hegemonia social” que mantuvo durante la Edad Media hasta scr
 rechazada por parte de la sociedad. Es un periodo de grandes enf_rent&
| mientos, entre la nueva sociedad emergente v la iglesia, que s¢ agudizaran .

d. La acogida y atencion a mujeres marginadas como las “prosti-
tutas” que enfermas, al final de su carrera, terminaban en el hospital. ¥
si dejaban la prostitucion, eran admitidas en casas de recogida para su
reeducacion.

¢. Los “presos” recibieron también la atencion de la lIglesia a
ravés de "ayudas para alimentacion”, “visitas” y acompafiamientd per-
sonal..

f La educacion fue vno de los campos en que la Iglusia actud de
manera mas destacada.

Los obispos pedian a los “sacerdotes” que cnseiiaran las “primeras
letras” a la vez que la catequesis. En los “conveatos” sc ensefiaba a los
nifios del lugar. La “¢nsefianza media” estaba en manos de la Iglesia.

g Universidades, como las de “Alcala de Henares, Salamanca’,
Santiago, y Oviedo

f. A lo largo de los siglos XVIII al XX surgieron muchas congre-
gaciones, asociaciones y movimientos religiosos que prefendian dar
respuestas SiSmpre NUEVAs & nuevos problemas:

En el campo de la “asistencia sanitaria”, de los “enfermos menta-
les”. En la atencion a los “ancianos, minusvalidos y mendigos”. En el
mundo de la “mujer”, los “inmigrantes”, las “trabajadoras domésticas” y
promocion de los “obreros” etc.

La caracteristica comin de la mayoria de scllas ¢s que nacieron co-
mo respuesta a los nuevos desafios sociales: teniendo una importante
sensibilidad v “preocupacion por los pobres y los débiles, por los nucvos
marginados y explotados™.

B) El pensamiento noral y juridico se ha enriquecido con Ia
escuela de Salamanca v la teologia misionera en contacte con el
Nuevo mundo

i Laescuela teologica de Salamanca

~ Muchos de los “conceptos que mas tarde servirian de base a la
organizacion democratica” de la sociedad surgicron con el P. Francisco
de Vitoria y sus discipulos Domingo de Soto v Melchor Cano.



Vitoria puso las “bases de una politica regida por la justicia”, que
después se llamaria «derechos humanos». Definié la “sociabilidad
humana” como concepto unificador de todos los derechos. Puso et “fun-
damento del derecho internacional”. Y en el marco del “concepto de la
sociabilidad humana”, antepuso el derccho a poseer los bienes indis-
pensables para la vida al derecho de propiedad.

j. Lateologia misionera

La teologia misionera suige en el contexto del descubrimiento,
evangelizacion y conquista del nueve mundo por porfugueses y €spa-
fdoles. Fl afan de riquezas y aventura, ¢l espiritu de conguista de los
descubridores llevaron a considerar & los indios como unos “seres infe-
riores” (sin derechos y libertades) que se podian explotar y trafar como
esclavos.

“Francisco de Vitoria” s¢ levantd contra esta forma de pensar y
de actuar, “defendiendo la dignidad de los indios” La Iglesia en América
sigui6 idéntico camino de proteccion de los débiles y de su liberacion.
Hombres como “Antonio de Montesinos, Bartolomé de las Casas v
Pedro Claver” estan ligados a importantes realizaciones de “promocion
y defen-sa de los indios contra los poderes despoticos™.

k. “Las reducciones del Paraguay” son un claro ¢jemplo de promo-
cioa de los indios, de sus derechos, de su cultura v su lengua. Proponen
un modelo alternativo de socializacion y liberacion.

4. LA “DSI” SE SISTEMATIZA A PARTIR DEL SIGLOXIX

Desde finales del siglo XIX la Iglesia afronta los problemas socia-
les surgidos con la nueva sociedad industrial, exponiendo su pensa-
miento sobre los mismos en lo que llamaros «doctrina social de la
Iglesian. Doctrina que pretende ilumine: mision evangelizadora de la
Iglesia y motivar al compromiso social de los cristianos.

El pensamiento social cristiano, expuesto en “enciclicas, cartas, ra-
diomensajes, discursos, exhortaciones, mstrucciones v otros documen-
tos”, ha tomado un rumbeo singular a partir de la enciclica Rerum nova-
rum (Leon X111, 1891). Y constituye en nuestros dias, un rico patrimo-
imonio de interés para toda la humanidad.

Vamos sus periodos principales.

s Al
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a. De los origenes hasta la convocatoria del concilio Vaticano
I (1891-1958)

Este largo periodo supuso un esfuerzo de renovacion. apertura ¥
reconciliacion con la sociedad moderna, procurando superar dramati-
cos enfrentamientos y mutuas incomprensiones.

En él se producen las primeras intervenciones formales de la
Iglesia en defensa de los trabajadores, la justicia social v la condena de
los ele-mentos que violan la dignidad de la persona humana en los
sisternas sociales.

a)Leon X1

1891 Rerum novarum (De las cosas nuevas). La condicion de los obreros
y sus derechos. Efectos del capitalismo y del socialismo. Misién
social de la Iglesia.

b)Pio X1

1931 Quadragesimo anno (En ¢l 40 aniversario de la RN) Necesidad
de un nuevo orden social, colaboracion entre trabajadores y empre-
sarios, critica al capitalismo y matices sobre el socialismo, «Justicia
sociabr,

1931 Non abbiarno. Contra el nazismo y la cultura absolutista del estado
totalitario.

1937 Divini redemptoris. Rechaza el comunismo como sistema materia-
listay ateo, y la praxis estalimista

c)  Pio X
1941 La Solennits. El derecho de propiedad estd subordinado a otros:
derecho a la vida v al uso solidario de los bienes.

Radiomensajes y discursos de navidad, pascuay pentecostés. Sobre el nu-
evo orden juridico internacional, la paz y los derechos humanos.

b. Concilio Vaticano 11: preparacion, realizacion ¢ influencia
inmediata (1959-1978)

La Iglesia asumié nuevas actitudes sociales como pueblo de Dios
que camina unido al destino de la humanidad, regenerada en las fuentes
de la palabra de Dios y del misterio de Cristo.



Ampiia los temas y ias preocupaciones sociales hacia Zc_}s pobrgs de
todo el mundo, los derechos humanos, la justicia, ¥ denuncia el abismo
existente entre los paises, la guerra, ‘as relaciones comerciales injustas,
ia destruccion del planeta, etc. Y presenta siempre un mensaje de paz, de
dialogo y de vida.

Y el mundo moderno empez6 a descubrir el potencial de humanis-
mo de la Iglesia

a) Juan XXII

1961 Mater et magistra (Madre y Maestra) La socializacién. Fenome-
o del desequilibrio entre los campesinos y OLros trabajadores,
entre zonas ricas y pobres, entre paises desarrollados y en vias de
desarrollo.

1963 Pacem in terris (Paz en 1a tierra). Carta magna de los derechos
amdamentales de la persona. Nuevos signos de los tiempos:
ascenso de las clases obreras y papel de las mujeres, indepen-
dencia de los pucblos, conciencia de igualdad. El respeto a los
derechos humanos es la condicién para la paz.

b)  Congilic Vaticano (1962-63)

1963  Inter mirifica (Entre los maravillosos inventos de la téenica)
Decreto sobre los medios de comunicacion social al servicio de

laverdad.

1964  Dignitatis kumanae (Dela dignidad de 1a persona humana). De-
creto sobre la libertad religiosa.

1965 Gaudium et spes (Los gozos y la esperanzas de los hombres).
Constitucién pastoral sobre la Iglesia y el mundo de hoy, no
como realidades antagénicas, sino aulénomas, en justa relacion
guiada por ¢l didlogo. La familia humana, criterio de la activi-
dad politica, econdmica y cultural.

¢} PabloVl

1966 Populorum progressio (El desarrolto de los pueblos). Mundiaii-
zacion de los problemas sociales y econdmicos. Abismo que
separa los paises desarrollados de los subdesarrollados. El desa-
rrollo integral del hombre, de todos los hombres y de todes los
pueblos, es «} nombre de 1a paz».

B 1A Ralees A}
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1968 Humanae vitae (El deber de transmitir 1a vida mimana) Sobre la
paternidad v 1a maternidad responsables y la familia.

1971 Octogesima adveniens (En el 80 aniversario de ia RN) Nuevas
formas de pobreza y marginacién, desarrollo y efectos del urba-
nismo, ‘los peligros de la degradacion ecologica. La participacion
v el discernimiento de los catélicos en el mundo.

d) Exhortaciones sinodales

1971 Justitia in mundo (La justicia en el mundo). El compromiso por
1a justicia es una dimensién constitutiva del ser crevente y de la
evangelizacion.

1975 Evangelii nuntiandi (El anuncio del evangelio). La evangeliza-
zacion es promocién de la fe y promocion hu mana vy va unida a
la encarnacién en las culturas.

¢) Elcpiscopado latinoamericano (CELAM)

1968 Medellin. La situacién de América Latina y los desafios que plan-
tea a la Iglesia

¢. Ultimos afios, con el estilo y carisma de Juan Pablo 11

Llamada a fa nueva evangelizacién, revitalizacion de la fe ¢ invita-
cién a una presencia cualificada, responsable y permanente de [os cris-
tianos en la sociedad. Preparacion para la entrada en €l tercer milenio,.

Defensa de los derechos humanos, y entre ¢llos el de la vida. Apor-
tacion de la DSI a los cristianos y a la sociedad.

a) JuanPabio I

1979  Redemptor hominis (El redentor del hombre). El proyecto de
Dios para la historia humana. Sobre los derechos humanos (nn.
13-17).

1981  Laborem exercens (Haciendo su trabajo). La dignidad del trabajo
y del trabajador. Derechos de los trabajadores. Efectos del econo-
icismo materialista, del capitalismo y del colectivismo. La no
subordinacion de la persona humana a los intereses productivos.

1987  Sollicitudo rei socialis {La preocupacion social de la Iglesia).
Estructuras de pecado, origen de las injusticias. Creciente abismo



Norte-Sur. La interdependencia y la solidaridad. Desarrollo infe-
gral ,y solidario. L.a deuda de los paises pobres.

1991  Cenfesimus annus (En el centenario de 1 RN). Permanencia de los
valores de la DST en la historia. Las «nuevas cosas», la caida de
los sistemas totalitarios, el papel de los catdlicos, la nueva
evangelizacion y 1a necesidad de la DSL

1994  Carta a las familias, en el Afio internacional de la familia. Defen-
sa de la familia basada en el atrimonio indisoluble.

b) Exhortacion sinodal

1981  Familiaris consortio (La familia). Sobre fa concepcién cristiana
de 1a familia. Propuestas para la Carta de los derechos de la fami-
fia.

¢) Comision «Justicia y paz»
1975 La lglesiay los derechos del hombre

1983 Los cristianos de hoy ante la dignidad y los derechos de la perso-
na humana

1987 Al servicio de 1a comunidad humana: una consideracion ética de
1a deuda internacional

1987 ;Qué has hecho de tu hermano sin techo? La Iglesia ante la caren-
¢ia de vivienda

1992  El desafio de 1992 y los inmigrantes
1994 El comercio internacional de armas

d) Congregacion pard la educacion catolica
1982 El laico catélico testigo de lafeen la escucla

1989 Orientaciones para el estudio ¥ 1a ensefianza de la doctrina social
de la Iglesia en la formacion de los sacerdotes

¢) Congregacion para la doctrina de la fe

1974 Declaracion sobre el aborto procurado
1980 Declaracion sobre la eutanasia
1986 Instruccion sobre libertad cristiana y liberacién

£ (A Raiers Al

Conferencias episcopales o comisiones

“{ atinoamérica” (CELAM)
1979 lLaevangelizacién en ¢l presenfe y en el futuro de America Latina
1982 Puebla. Comunidn y participacion
1992 Santo Domingo. Nueva evangelizacién, promocion hwmana,
cultura cristiana

“RD >3

“Notteamérica”

1983 El desafio de la paz. La promesa de Dios y nuestra respuesta
1987 Justicia econdmica para todo

“Espafia”

1984 Crisis econdmica y responsabilidad moral
1986 Los catdlicos en la vida piblica

1986 Constructores de la paz

1990 La verdad os hard libres

1993 La construccion de Europa, un quehacer de todos. La dimension
socioecondmica de la unién europea. Valoracion ética
1994 La caridad en la vida de la Iglesia. La Iglesiay los pobres

“Em’opa”

1983 La justicia construye la paz (Alemania)
1983 Ganar la paz (Francia)

SOUTO COBLHO, Juan .- “Iniciacién a la Doctrina social de la Iglesia”
Adaptacion; Santiago de la Fuente s}
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1 Larevolucion Industrial
Un nuevo modelo de sociedad

Suele colocarse como momento inicial de la L3I la encicli-.
ca Rerum novarum de Leén X1II (afic 1891). Quizéds aqguel
papa no era consciente de la relevancia que iba a alcanzar
ese documento, sobre todo teniendo en cuenta que durante
su largo pontificado publicé otros, en principio no menos
importantes, sobre problemas de cardcter politico. La expli-
cacién de este hecho radica en dos razones.

1) Una primera razén se refiere a las condiciones creadas
por la reciente revolucién industrial y la gravedad creciente
de la llamada «cuestién social». En los pafses que habian
entrado en la senda de la indusiializacién —en Europa, prin-
cipalmente—, la ideologfa liberal capitalista y el sistema de
mercado provocaron la’ explotacién y el empobrecimiento
radical de grandes masas de la poblacién, huida desde la
dureza del mundo rural hacia los grandes centros industria-
les nacientes en busca de unas condiciones de vida mds -
dignas* : '

Esa avalancha humana incontenible puso a disposicién
del capital industrial una abundancia de mano de obra que
permitia su utilizacién en condiciones cada vez més infrahu-
manas, Los salarios y las condiciones de trabajo se degrada-
ron hasta lo indecible; mientras, el ritmo de produccién y
de acuinulacién de capital se disparaba, aunque las ganan-
cias derivadas de este proceso se repartian desigualmente y
eran controladas por las clases mds pudientes de la nueva
sociedad.

El extraordinario crecimiento econdmico de este tiempo
supone una verdadera revolucién histdrica, que llena de con-
flanza en el progreso a la sociedad moderna, pero que deja
en la cuneta de la miseria y de la marginacién a la gran
mayoria de la clase obrera naciente.

2) Sin embargo, estas circunstancias, con ser muy graves,
no son suficientes para explicar la importancia atribuida 2 la
Rerum novarum frente a otros documentos de Leén XIIL
Una segunda razdén hay que buscarla, probablemente, en el
hecho de que la Iglesia encuentra mds perspectivas de ac-
cién en el campo social que en el politico. El nuevo modelo

politico, nacido de la Revolucién, es tan inaceptable para

* Ver B3A/0-3



los catdlicos del siglo XIX que no conciben ningin {ipe de
compremise con éL. La finica opcitn es mantenerse totairments
al margs

4 los catblicos del siglo XIX no les es posible aceptar
las regles del juego de la politica: estdn convencidos de que
estas se basan en un concepto erréneo de la libertad yde la
autoridad y en una tolerancia desmedida hacia el pluralismo
1deoldgico. Menos atn si, como consecuencia de estos prin-
cipios, han sido violados derechos tradicionales de la Iglesia
y del papado (usurpacién de los Estados Pontificios para
consumar la unidad de la nacién italiana) ¥

En el terreno social, en cambio, €l orden heredado de la
sociedad antigna atin no ha sido derribado, aunque estd grave-
mente amenazado por el embate de las distintas corrientes
socialistas. Pero todavia es posible salvarlo, a pesar del dete-~
rioro progresivo de la sociedad. Los catélicos encuentran
ahf un importante campo de accién: confian en que los prin-
cipios cristianos sean capaces de devolver a la sociedad la
paz perdida, y de dar una nueva estabilidad al orden social
en peligro.

¥

El origen de la DSI deriva de estos profundos cambios
sociales, politicos v econdmicos que acabamos de mencio-
nar, Son problemas nuevos, a los cuales Ia tradicién moral
catblica, tan desarrollada en los siglos anteriores, no alcanza
a dar un tratamiento adecuado. Se explica as{ esta especie
de ruptura que se produce entre los tratados tradicionales de
moral, en torno al séptimo mandamiento o a la virtud de la
justicia, y esta nueva reflexién naciente que més tarde reci-
bird la denominacién de «doctrina social de la Iglesia»,

Tres coordenadas delimitan esta nueva sociedad: una mern-
talidad nueva (la liberal burguesa), unas posibilidades técni-
cas nuevas (revolucidn industrial) y unos recursos econdmi-
cos acumulados sobre la base del lucro privado (capitalismo).
En ese marco se desencadena el gran conflicto tipico de la
época —la Hlamada «cuestién social»—, que se convierte en
el centro de atencién de la doctrina social desde sus comien-
ZO8.

Camacho /G ™

* Ver B3A/M4

CONTEXTO HISTORICO DE LA “RN”

Z. Lasituacién de los (rabajadores
en la nueva sociedad industrial

«Un ndmero sumamente

reducido de opulentos y

adineradgs ha impuesto.

poco menos que el yugo
de la esclavitud a una
muchedumbre infinita de
proletarios» (RN 1):

«Estén casi siempre oprimidos por la
miseria y degradados por un trabajo

..realizado en condiciones inhumanas.

Horarios de 14 a 16 horas, en una at-
masfera fisica y moralmente malsana;
contratacién indiscriminada de mujeres
y muchachos inferiores incluso a 105 6
afios; falta de toda seguridad ante la
desgracia y la enfermedad; salarios ape-
nas suficientes para mantener, no ya a
una familia, sino a un solo obrero;
subalimentacién; viviendas insalubres ¥
congestionadas dentro de la aglomera-
cién urbana.., Escrofulosis, raquitisma,
tuberculosis y alta mortalidad infantil
son normales en el seno de esta masa
indefensa, que facilmente busca la eva-

sién en el alcohol o en la prostitucidn,

cuando no estalla en motines destina-
dos fatalmente al fracaso. 5i son duras
las condiciones de vida de Ja clase obre-
ra, la suerte de los campesinos en los
paises no industrializados no es mas
satisfactoria... Las clases dirigentes no
saben ofrecer a este proletariado indus-
trial y agricola otro remedio que pacien-
cia y resignacién» (G. Marnina, De
Lutero a nuestros dias 1V, Cristiandad,
Madrid 1974, 61-62).

3. Causas de esa situacién

Las causas estructurales generadoras de esta situacion de pobre-
za y explotacién podrian desmenuzarse en multiples. Sin em-
baxgo, la raiz de todas estaria en el liberalismo econdmico, en la
difusién y aplicacién de sus leyes fundamentales:

¥ Sigla; &e-l-;x:ltdxj ¥ librd de donde se tomo el texto que le precede. La cita

bibliografica a la que corresponden estas siglas pueden verse al final el tema




— Amoralismo econdmico

— Libre concurrencia

— Absentismo estatal

Lz economia =z una clencia gue fiene
sus propios fines y leyes. La creacidn de
rigueza y la obtencidn de ganancias no
tiene nada que ver con la ética. Para ga-
nar dinero no tiene sentido hablar de
métodos justos o injustos.

Exaltacion de Ia libertad del individuo
como base de la economia. Se prohibe
la libertad de asociacién, de reunién, de
negociacion colectiva... Los contratos
eran individuales. Este principio-da a
entender que todos son iguales. Pero, en
la préctica, salen ganando siempre los
maés fuertes.

El Estado no debe intervenir en la eco-
nomia, pues estaria limitando los dere-
chos y la libertad de los individuos. Ei
«Estado de brazos cruzados» ha permi-
tido la explotacién del individuo débil
y necesitado por el individuo fuerte y
opulento.

t. 4, Como respondieron los “no catélicos”

b a esta situacibén

Todo el siglo XIX esta

3

a agitado por movimientos sociales que

intentaban destruir los efectos del capitalismo. La Iglesia era con-
tratia a dichos movimientos, en general, porque eran anticle-
ricales y antirreligiosos. Podemos agrupar las respuestas, funda-
mentalmente en tres tendencias:

-— Socialismo utdpico

~—{Sindicalismo
]

t
"
:

Con Saint-Simon, Fourier y Proudhon.
Son pensadores de gabinete que elabo-
ran teorias muy bonitas, pero poco co-
nectadas con la realidad y poco précti-
cas.

Un movimiento de asociacién obrera

nacido en Inglaterra en los inicios del
s, XIX. Se extiende clandestinamente por
Europa, obtiene reconociiiento juridico,

pasando los sindicatos a regular contra-

tos de trabajo, derecho de huelga, etc.

— Spcialisme cientifico

3

La linea de los movimientos revolucio-
narios. K. Marx y F. Engels: Manifiesto
del partido comunista (1848). Revolucion
y unién del proletariado para hacer Ia
revolucién: instaurar el fin de la propie-
dad privada, de la familia, de la patria
y de los nacionalismos. Fue 2l espiritu
de la revolucion rusa {1917). Una linea
m4s moderada dio origen a los parti-
dos socialistas, que contribuyeron a ia
mejora de las condiciones de vida de las

clases trabajadoras.

5. Como respondieron los “catélicos”

a) La accién social caritativa

Fredéric Ozanan (Paris, 1813-1853). Joven
universitario, reunid a siete companeros
en su cuarto de estudiante para conven-
cerles de que dedicasen su tiempo libre
a socorrer la miseria de los pobres. De-
fendi6 también la necesidad de una ver-
dadera reforma social ante tanta injusti-
cia.

b) El asistencialismo

Se trata de una linea conservadora y
acritica, que piensa que la Iglesia no debe
intervenir en los problemas sociales. La
estructura social estd bien como estd: la
miseria y las desigualdades sociales son
vistas como normales. El capitalismo estd
dentro de esta normalidad.

c) Los catdlicos sociales

Fue el origen de las
Conferencias de San Vi-
cente de Paudl {1933}. En
1960, los socios de todo
el mundo eren ya més
de 50.000. '

Las intervenciones del
magisterio:

— defienden el derecho
de propiedad de mane-
ra absoluta;

— condenan las tesis so-
cialistas y comunistas,
sin matizar;

— exhortan a los pobres
a la paciencia y la resig-
nacidn;

- acentdan la caridad
cristiana asistencial como
finica solucion.

Forman el movimiento de pioneros de la primera enciclica so~
cial. Algunos nombres que dieron vida a este movimiento:



—~— Bl obispo E. von Ketteier (1811-1877).
“Alemania. Pasa por una evolucién per-
sonal: de defender una reforma moral vy
la prictica de la caridad a comprender
que hace falta una reforma de las insti-
tuciones y el cambio de las estructuras
sociales. Defiende los sindicatos y la in-
tervencion_del Estado. De é1 dijo Leén
XII: «Nuestro gran predecesor; hemos
aprendido mucho de él».

—El barén K. von Vogelsang (1818-1890).
Austria. Es discipulo de Ketteler. Critica
el capitalismo, pero sin aceptar ¢l socia-
lismo, proponiendo una alternativa de
tipo corporativo.

— El marqués R. de lo Tour du Pin (1834~
1924). Francia. Defiende el corporativis-

me como solucidn a los problemas de los
trabajadores.

Instaura las Jornedas ca-
télicas para la propaga-
cién de la ensefianza ca-
télica. En 1864 publica
La cuestién social y el
cristianismo, en el que
defiende una enérgica
politica social.

Funda el Circulo de ba-
rones cristianos para de-
fender y difundir sus
ideas sociales.

Fundé los Circulos caté-
licos para obreros.

— La lista de nombres es amplia: el cardenal Manning (Inglaterra), el
cardenal Gibbons (Estados Unidos), el profesor Toniolo (Italia) y la es-

cuela de Lieia. cuva alma era 4. Potier.
&

(Souto Coelho / [DSS)

B. LAENCICLICA “RERUM NOVARUM”

-

T —

'6. Esquema de la enciclica.

- bre infinita de proletarios»,

lista que quiere «que todos los bienes s

" e Se inicia con una Jnfroduccidn (1) en la que expone la sitia-
-'cibn «wmiserable y calamitosa» de la clase obrera, y «hasta el punt-
de que un ndmero sumamente reducido de opulentos y adinerados t

impuesto poco menos que el yugo de la esclavitud a una muchedur.

itica de la solucidn socia- -
comunes y administrados

« En la Primera parte (2-11) hace Eazn
por las personas que rigen el municipio o gotiernan Ia nacién» (2).

© T¥erodesde.el punto Je vista del-obtero, g) los socialistas «propo-
nen un remedio en pugna abierta contra la justicia, en cuanto que el
poseer algo en privado como propio es un derecho dado al hombre
por la naturalezan (3). &) Porque no niay razén para que el Estado in-
tervenga en esto ya que el hombre no sélo es anterior al Estado, sino
que por naturaleza le pertenece «el derecho de velar por su vida y
por su cuerpo» (6); ¢} y es justo usar Lomo propio lo ganado con el
trabajo e ilicito «que venga nadie a violar ese derecho» (7). d) Para

1a Iplesid [a tanulia es anterior al Estgaoc y tiene derechos y deberes
«tax%xlbién anteriores y més naturales» que éste (9). &) Y quitando el
estimulo a las personas, «vendrian-a secarse las rmismas fuentes de
las riquezas, y esa igualdad con que suefian no seria clertamente otra
cosa que una general situacién, por igual miserable y abyecta, de to-

dos los hombres sin excepcidény (11).

o La Segunda parte (12-40) presenta la solucién cristiana que
ofrece la Ig‘?ezia cuando «sace del Evangelio las ensefianzas en vir-

tud de las cuales se puede resolver por completo el conflicto, o, li-

mando sus asperezas, hacerlo més soportable» (12)- para ello, en pri-

mer lugar «debe ser respelada la condicion humanan (13 iy
rechazado que «una clase social sea espontaneamente enemiga dela
otra, como si la naturaleza hubiera digpuesto a los ricos y 2 los po-
bres para combatirse mutuamente en un perpetuo duelow.

i j dy de so-

Para la Jglesia eso es ajeno a larazén y 2 la verdad y se pue 0
lucionar <<ll,§mando a ambas clases &l cumplimiento de sus deberzs
respectivos y, ante todo, a los deberes re justicia» (14). A 1a luz de la

vida tutura, la doctrina de la Iglesia distingue «entre 1a recta pose--
sidn deldinero y el recto uso del mismon (16), Ademds, la verdadera
dignidad y excelencia del hombre radica en lo moral, es decir, en las
virtudes'y en los méritos, sean éstos de quienes fueren (I7). pero «mo

se ha de pensar, sin embargo, que todos fos desvelos ae la Iglesia es-
tén tan fijos en el cuidado de las almas, que se olvide de lo que atafie
a la vida mortal y terrena» (22).

Y en esto los gobiernos deben hacer «que de la ordenacién y ad-
ministracién misma del Estado brote espontineamente 1a prospe-
ridad tanto de la sociedad como de los individuos, ya que éste es el
cometido de la politica y e} deber inexcusable de los gobernantesy,
pues «el Estado debe velar por el bien comin come propia mision
suya» (23).

Y «por consiguiente, que las autoridades piblicas prodiguen sus
cuidados al proletario para gue éste reciba algo de lo que aporia al
bien comiin [...] de donde se desprende que se habrin de fomentar




todas aguellas cosas que de cualquier modo resulien favorables para
ios obrerosy . s
03 (2._5)’ pues «en Ia proteccion de los derechos individua-

les se habrd de mirar principalmente por los débiles y los pobres»
(27) incluso tutelando «con la proteccidn del Estado,.y, en primer
lugar, los bienes del alma, puesto que la vida mortal, aungue buena
y -deseable, no.es, con todo, el fin Gitimo para que hemos sido
creadosn {30)) .

Con el descanso dominical. Para «librar a los pobres obreros de
la crueldad de los ambiciosos, que abusan de las personas sin mode-
racién, como si fueran cosas para su medro personaly, ha de darse &
los obreros «todo el reposo necesario para que recuperen las energias
consumidas en el trabajo, puesto que el descanso debe restaurar to-
das las fuerzas gastadas por el uson (31).

Para establecer la cuantia del salario, «que no debe ser cn mane-
ra alguna insuficiente para alimentar a un obrero frugal [...] pero si,
obligado por la necesidad o acosado por el miedo de un mal mayor,
acepta, aun no queriéndola, vna condicién més dura, porque la impo-
nen ¢l patrono o el empresario, esto ¢s cierfamente soportar una Vio-
lencia, contra la cual reclama la justician y debe intervenir, «si las
¢circunstancias lo pidieren, la autoridad piblica» (32).

Para facilitar el acceso a la propiedad, «las leyes deben favore- -

cer este derecho y proveer, en la medida de 1o posible, a que la ma-
yor parte de la masa cbrera tenga algo en propiedad» para una maés
equitativa distribucion de las riquezas; mayor abundancia de produc-
tos de la tierra 21 que trabaja lo propio con mayor esmero y entusias-
mo y este apego a la tierra impedira desarraigarse ficilmente. Y ad-
'} vierte que «estas ventajas no podrdn obtenerse sino con {a condicion

de que la propiedad privada no se vea absorbida por la dureza de los |

tributos ¢ impuestos» (33).

Es fundamental que existan sindicatos y «asociaciones de este

género, de obreros solamente o mixtas de las dos clases; es de desear
| que crezean en ndmero y eficiencian {34), como «sociedades priva-
' das, ya que su finalidad inmediata es el bien privado de sus miem-

bros exclusivamentey, ¥, eqts en poder del Estado impedir su
existencia, ya que el constituir sociedades privadas es derecho con-
'l cedido al hombre por la ley natural, y la sociedad civil ha sido insti-
tuida para garantizar el derecho natural y no para conculcarlo; ¥, st:
prohibicra a los ciudadanos fa constitucion dé sociedades, obraria en
| abierta pugna consigo misma, puesto que tanto ella como las socie-

* dades privadas nacen de! mismo principio: que los hombres son so-

clables por naturaleza» (35). '

Termina la enciclica con una exhortacion final (41) para «que s¢
cifia.cada_cual a la parte que le corresponden: los que gobiernan las
naciones, los patronos y los proletarios y la Iglesia.

“(Stuto Coelho (ed) / IDSIMA) -

7 La doctrina social de ia Iglesia
ante el Liberalismo y el Socialisme

La confrontacién de la Iglesia con el liberalismo y el socia-
lismo caracteriza todo el periodo que transcurre desde los
comienzos de la DSI hasta el final de la I Guerra mundial.
Es patente el tono polémico de los documentos de esta €po-
ca, reflejo de ese malestar dificil de ocultar con que vive la
Iglesia el avance de la sociedad moderna.

lZste doble conflicto tiene una expresién paradigmaética
en la Rerum novarum. Aunque una primera lectura podria
llevar a la conclusién de que su tnica finalidad es la critica
del socialismo (y de hecho as{ se la ha presentado no pocas
veces), un estudio mds detallado nos mostrard lo parcial de
esa interpretacion. En realidad, la Iglesia busca en ella un
dificil equilibrio que la mantenga igualmente alejada del
socialismo y del liberalismo.

8. Frente al Socialismo

El contenido de la Rerum novarum podria sintetizarse, en
pocas palabras, asf: ante la miseria creciente que sufren las
clases trabajadoras, que debe ser duramente denunciada, los
socialistas proponen un cambio radical de la sociedad que
consisic basicamente en la abolicién de la propiedad priva-

' Frente a esta alternativa, la verdadera solucion, que pro-
pone la Iglesia, se basa en el mantenimiento del orden social
vigente mediante una estrecha colaboracién entre la Iglesia

‘ las clases en confliCto. — o oy i o
misma, ¢l Estado y clases i X la e esta

sfntesis, el socialismo es el principal interlocutor de la enci-
clica’,

" El punto central de 1z polémica con cl socialismo es, sin
duda,a doctrina sobre la propiedad’. Toda la primera parte
_estd dedicada a rechazar la solucién socialista, mostrando

¥

7 De todos modos es importante comprender, para inferpretar correcta-
mente la enciclica, a qué socialismo se refiere Ledn X1 El mismo o define_
como aquel movimiento que propugna la supresidn total de la propiedad
privada y atiza el odio de los indigentes contra los ricos (RN 2).



como iz propiedad privads
natursieza misma del hombre. :

En el tono e inspiracién de los argumentos empleados se
observa una curicsa, v quizds inesperada, cercanfa ideoldgi-
ca respecto al liberalismo, visible en el marcado indivi-
dualismo del texto. Simultineamente, los rasgos mds signi-
ficativos de la tradicidn cristiana scbre los bienes materiales
y st uso quedan muy en segundo término.

Aunque esta presentacién inicial del derecho de propie-
dad privada no agota la doctrina de la enciclica sobre el
tema, no puede ocultarse que lo primero que llama la aten-

cién es esta sintonia con el individualismo liberal y su opo-’

sicidn irreductible al sociziismo.

En otros dos puntos se opone todavfa la Rerum novarum
al socialismo. No acepta de €l su recurso a la violencia (ala
lucha de clases, aunque esta expresidn no la emplee Ledn
XIII) para lievar a cabo las transformaciones que la socie-

dad estd exigiendo (RN 2). La Igiesia opone una concepcién .

arménica de la sociedad, donde las reformas deben hacerse
con la coluboracidn de todos (véase toda la segunda parte de
Ia enciclica) y no potenciando el conflicto.

‘ _ ‘Tampoco acepta
ia Rerwm novarum del socialismo su pretensidn de una igual-
g’ad radical emtre los hombres (RN 14). Le parece una
mgenuidad, en contradiccidn con el mds elemental realismo.
Hay,_con todo, algo mds profundo tras este rechazo: la pre-
Ven_czc‘m de la Iglesia ante toda concepcién de la igualdad
social que atente contra el principio de autoridad y amenace
con convertir la vida social en una pura anarqufa.

9. Frente él Lji)grallsmo

Pero la Rerum novarum se opone al liberalismo con no
menos vigor. Es mds, este enfrentamiento es mds dramético
si cabe, porque es mdés difuso. Tiene miltiples manifestacio-
nes en la confrontacién con una mentalidad que va ganando
terreno en la sociedad de aquel tiempo.

, El primer punto de discrepancia es, de nuevo, lg propie-
dad. La Rerum novarum no sélo defiende el derecho de pro-
piedad privada, lo que la acercarfa al liberalismo; afirma

ademss las obligaciones inherentes a la condicién de pro-
pieigrio, En este punto, en cambio, se aparta del liberalis-
mo, que defiende el derecho ilimitado del propietario a dis-
poner de sus bienes. El hombre, dice la enciclica, no debe
usar las cosas externas como propias, sino como comunes, y
tiene que estar dispuesto a dar a los necesitados (RN 16).

Aunque el enfoque y las expresiones (limosga, etc.) no
nos gusten hoy, hay aquf una clara limitacidn del derelcho d‘e.
propiedad en cuanto a su gjercicio, pues, segin la mas anti-
gua tradicién de la Iglesia, el hombre es sélo administrador
de los bienes que Dios ha puesto en sus manos.

Es més, Leén XIII, consecuente con sus mismos argu-
mentos en favor de la propiedad privada, propone como solu-
cién a la cuestidn social el acceso de todos a la propiedad,
uno de los objetivos que ha de orientar li actuacidn del
Estado (RN 33).

Nos encontramos ahi con dos nuevos puntos de divergen--

cia con el liberalismo. Ante todo, el papel del Estado, que

no puede limitarse a garantizar la-libertad de los individuos,
sino que tiene que intervenir, defendiendo la propiedad por
una parte (RN 28), pero acudiendo ademis en defensa de los
mis necesitados (RN 27).

Una forma de esta defensa serd el velar para que los
salarios no se establezcan sélo segiin el libre juego de las
fuerzas del mercado (RN 32).

De nuevo aqui se estdn criticando posturas liberales. En
una situacién de desigualdad, la libertad formal del contrato
de trabajo puede ocultar una verdadera imposicion al traba-
jador, forzado a aceptar unas condiciones injustas porque no
tiene otra alternativa para sobrevivir. Por eso el salario, para
que sea justo, no basta con que sea libremente pactado: debe
asegurar, ademds, la cobertura de las necesidades bésicas
del trabajador y permitirle un margen de ahorro para ir cons-
tituyendo con €l un pequefio patrimonio (acceso a la propie-
dad) (RN 33).

' Esta importancia atribuida al Estado es tanto mds de des-
tacar cuanto que en esos afios existe una profunda des-
confianza de la Iglesia hacia los estados, entre otras razones
por la presién que ejercian sobre ella para reducir su campo
de actuacién. .



La afirmacién del derecho de asociacién, como derecho
natural, es otro de los puntos en_que la Rerum novarum se
aleja del liberalismo, para el que cualquier tipo de agrupa-
cién no era mds que una restriccién indebida a la libertad
individual.

Sin embargo, aqui la enciclica muestra sus preferencias
por un modelo mixto de asociacién (patronos y obreros jun-
tos), aunque no excluya del todo el sindicalismo puro. Le
parece esa fdrmula mds coherente con su opcidén por una
sociedad basada en la armonia, donde siempre se busca re-
solver los conflictos por la via de la conciliacién.

La mentalidad liberal en conjunto es puesta, ademds, en
entredicho por la enciclica desde su introduccién misma,
cuande se denuncia la situacidn infrahumana de-las clases
trabajadoras como consecuencia de la sed insaciable de lu-
cro entre ios capitalistas (RN 1).

10. Posicidn de la Iglesia ante la situacién oﬁrera

102 . N Lo
a Segtin un diagnéstico muy comin en la Iglesia del siglo

pasado —que Ia Rerum novarum hace suyo también—, tal
situacién no es sino consecuencia del espiritu de la revol-
cidn de 1789, que a su vez tiene sus origenes en el libre
examen procedente de fa Reforma. La sociedad moderna es,
pues, una sociedad que ha perdido su rumbo porque se ha
apartado de Ia senda que le marcaba Ia Iglesia; de ahi la
necesidad ineludible de una recristianizacién, de volver al
camino abandonado. Todos los problemas de la época tienen
ah{ su raiz comn,

Desde este andlisis hist6rico se entiende mejor la solu-
cién que ofrece la enciclica en su segunda parte para devol-
ver a la sociedad la estabilidad de otros tiempos: una alter-

(RN 34-30): no enfrentados segin {os 1nrereses de cadu por-
te, sino presididos por una autoridad que dirima los conflic-
tos v apunte soluciones que garanticen los derechos funda-
mentales de todos, en especial de los més desfavorecidos.

10 Como se ve, la enciclica asigna u la Iglesia el papsl priori-
tario en la tarea de reordenar la sociedad e iluminar lo que
corresponde hacer a las otras partes. Hay en este reparto de
responsabilidades una reivindicacién subyacente, que deja
entrever el punto de méximo conflicto entre la Iglesia v el
liberalismo: el lugar mismo que corresponde a la Iglesia en
la nueva sociedad inspirada por la ideologia liberal.

La mentalidad moderna dificiimente admite que se sitde
en la cdspide de la pirdimide social una instancia gue se hace
depositaria de una autoridad suprahumana que nadie osa dis-
cutir. Sin embargo, la Iglesia, aunque no reivindique poder .
_en lo temporal, sigue creyéndose con derecho a ostentar el
poder supremo en lo espiritual, al tiempo que proclama la
superioridad de este dominio sobre aquél. Se siente ademds
en la obligacién de marcar las pautas por las que ha de
conducirse la sociedad entera.

De acuerdo con la visidn que aqguf subyace, la sociedad
es iinica, y sobre ella actiia una doble autoridad, la civil y la
religiosa, cuyas competencias se ejercén en dominios dife-
rentes. Esta manera de eatender las cosas es rechazada de
rafz por la mentalidad secular propia de la era moderna que
exige, en el terreno politico, la soberanfa de los Estados
nacionales frente a toda pretensién de cualquier autoridad

supranacional # -
(Camacho 7/ CVP)

11. Puntos bisicos de__léliN_.

nativa basada en la colaboracién de todos. * La defensa de la propiedad privada, aunque no distingue entre bienes de consu-
mo y de produccidn, ni matiza suficienternente todos los argumentos. Todos de-
ben acceder a ella. Distingue entre propiedad y uso y defiende la funcian social

, de la propiedad. -

En primer lugar, a¢ la iglesia (RN 13-22): ella apoftaré_

;;'i dgctrma, su ejemplo. y su accién; asf orientard tanto al
stado como a los distintos grupos soci 2 T ;

Estado (R} 33): no-se ac fm P p:‘)[?:::le;so ?gspulez, del * Sobre el salario rechazala ey oferta-demanda como criterio para establecer su

N 23-33); no-se ace ta.el .pr IDIO l1Dergl de un cugntz‘a Y propone como norma la consideracién de las caracieristicas del tra-

__baje humano: es medio necesario para la subsistencia y es personal, pucs ol

Estado ausente de la vida social, sino que se le asigna una
fyncién decisiva de manténimiento del orden social. Por iil- hombre deja una huella de su persona en el trabajo. Queda abierta ia discusion

o, de las partes en conﬂicto,' trabajadores y capitalistas . sobre si_ e}. salaric debe ser personal o familiar. En una carta posterior del car
: denal Zigliara al cardenal Gossens se inclina al salario Familiar,

* Ver B3A/56
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= No acepta lq lucha de clases y'en su lugar propone la muiva colaboracién hasa-
élla en el cumplimiento de los deberes propios de cada clase.
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* Befiende el derecho de asociacién v la necesidad de las asociaciones, va sean de
gdlo obreros o de obreros y patronos. Aunque se inclina a que los catélicos se
afilien a una asociacién catélica, no lo decide tajantemente,

¢ $eﬁaig }és ocasiones en las que el Estado debe intervenir v los campos en que
pucde hacerlo.

* Delimita Ia competencia de la Iglesia y de los interesados en la cuestion social.

* Aparentemente es antisocialista: contra la solucién socialista dirige la primera
parte de RN. Pero acepia algunos postulados socinlistas. Y es claramente anti-
cipitalista en tres afirmaciones bésicas:

— laley oferta-demanda no es vélida como ley moral;
— el Estado debe intervenir en la economia:
~— el obrero no es inferior; o es, en cambio, el expiotador,

" 12. Impacto e importancia de la enciclica

Aun con sus limitaciones —quizé la mds patente es su concepeién de la li-
mosna (n.° 16), que serd corregida en documentos posteriores— significé un
avance respecto a las ideas entonces vigentes en la Iglesia y en la mayor par-
te de la sociedad, tanto entre la burguesfa como incluso entre el proletaria-
do. Prueba de ello es la reaccién desconfiada con que fue recibida en buena
parte de esos ambientes.

12a El texto de fa novela de G. Bernanos, Diaric de un
“cura rural, citado mas abajo refleja bien la reaccién sorprendida de buena
parte de la sociedad burguesa ante RN, Tambien en las obras de algunos es-
crifores espaficles de los afios posteriores a RN se advierten ecos de la enci-
clica. Leopoldo Alas «Clarin» alababa «el gran sentido cristiano v civiliza-

dor ¢...) que inspira la polftica social def admirable Ledn XI11s.
- Benito Pérez

Galdés pone en boca de su personaje Nazartn'la conviccién de que el salva-
dor de la humanidad sera un Papa; y en las de otros personajes de sus nove-
las, ideas sacadas de BN. Lo mismo puede afirmarse de otro novelista, si-
tuado en ondas ideolégicas diferentes de la galdosiana: Armando Palacio
Valdés y, en el otro extremo, Vicente Blasco Ibéfiez, que lama a Leén XIII

. «el primer socialista del verdadero socialismos.

- RN fue muy difundida desde la Iglesia. Se convirti6 en punto de referencia
para los que trataban la cuestion social: inspiré muchos otros documentos
posteriores, tanto civiles como eclesiésticos. '

- _ 'Y fue'causa de muchas reformas
sociales que mejoraron la sociedad v la condicién de los obreros. La legisla-
cion soctal en Espafia tuvo su origen en politicos catdlicos que; ‘desde co-

4

-mienzos del siglo xx, se fueron dejando influir lentamente por la ensefianza
de RN, a la que se unieron otros factores pero no primordialmente la presién

del movimiento obrero, muy débil todavia.

Conocemos la recepcién que tuvo la enciclica en la Iglesia y en la socie-

“dad. En pocas palabras puede afirmarse que desconcertd a buena parte de la

opinién pdblica y estimul6 muchas iniciativas,

Las causas del desconcierto fueron varias®. A algunos les resulté novedo-
so que ¢l Papa se ocupase de estos temas. Desde el proletariado se fxlzaron
voces qué le negaban legitimidad para expresarse. Desde la burguesia se la-
mentaba. que ¢] Papa dejase de hablar de temas espirituales y se enfangase

mas tan materiales.
con estos vroble Pese a que en algunos aspectos es toda-

via conservadora®, a muchos les abri¢ los ojos de forma llamativa. Es expre-
sivo el texto de Bernanos en su Diario de un cura rural:

12b  «La enciclica Rerum Novarum: ta la lees tranquilamente como si fuera
una pastoral cualquiera de Cuaresma. Entonces, pequeiio mfo; sentimos cé-
mo temblaba la tierra debajo de nuestros pies. jQué entusiasmo! Una idea tan
simple como la de que el trabajo no es una mercancia sometida a !a ley de I‘a
oferta y la demanda, gue no se puede especular con los salarios ai con la vi-
da de los hombres como con el trigo, el azdcar o el café, eran cosas que tur-
baban las conciencias. Por explicarlas desde el ptlpito me tomaron por so-
cialista.» .

Pero, ademnds, suscitd muchas iniciativas: las peregrinaciones obreras a
Roma fueron llamativas y exponente de cémo una parte del mundo obrero
se sentfa defendida por el Papa. Fueron, ademas, numerosas las iniciativas
sociales que polfticos y empresarios catélicos, iluminados por RN, Hevaron
a la legislacién y a las empresas, como ha recordado Juan Pablo 11 {CA 15).
La reflexién de Ledn XIII suscité también nuevas reflexiones en el seno
de la Iglesia, que fueron enrigueciendo la D8I, como tendremos ocasién
de ver.

RN foeuma respuesta a la cuestién sowial que venfa preparada ya por
otras tomas de postura dentro de la Iglesia. Y que seguirfa haciendo germi-
nar nuevas reflexiones y nuevas iniciativas, La historia de la DSI no habfa he-
cho mds que empezaren 1891,

Sobre su“impqriéncia nos habla el hecho de qﬁé, a partir de QA (1931),
ha sido repetidas veces conmemorada y actualizada.

(UPC / UNVPNE)

* No se le puede acusar de concebir el problema social como conflicto entre obrerds v pa-
tronos, pues-ésta era entences la realidad. SI, en cambio, se puede lamentar su postura ante la
imosna {n. 16), que serd mids tarde corregida por documentos posteriores, gue nio se abra deci-
didamente al Destino Universal de los Bienes, aunque alude a & (n. 6), o que dude atin sobre la
cbligatoriedad del salario familiar (n. 33).
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No deja-ae ser, por otra parte, sinfomauce que anora el
portavoz mds comtin de esta reflexién sea la mdxima autori-
dad de la Iglesia, dejando en un segundo término a los tedlo-
gos y a los moralistas. Esta circunstancia, que evolucionard
con el paso del tiempo, es un buen reflejo de las coordena-
das histdricas del momento: '

A 7 lalglesia atraviesa por una eta-
- pa de hondo conflicto con la sociedad y con los estados
modernos que pone en peligro su propia integridad como
comunidad unida.y compacta. Por eso los creyentes del si-
glo XIX cierran filas en torno al papa, el cual se convierte
en simbolo de una institucién amenazada y en columna ver-
ebral de una unidad férreamente mantenida®.

La DSI, como conjunto dé directrices que emanan de la
suprema autoridad eclesial, juega un papel decisivo, no sélo
para orientar la actuacién de los catélicos en la vida social,
sino también para mantener su unidad en un terreno tan
fragmentado por las polémicas ideolégicas.

C. CUATRO ETAPAS DE LA DSI

14 . .
1) En sus orfgenes, la DS estd condicionada, no sélo por

la grave situacidn en que se debate la clase obrera de los
paises industrializados, sino por el paso de la sociedad anti-
gua a Ja moderna y la revisién que este cambio supone del
lugar v ia funcidn que a la Iglesia corresponde en ella.

" 2) Durante las décadas finales del siglo pasado y prime-
ras del presente, la doctrina social tiene una orientacidn
predominantemente polémica: primero, frente al socialismo
y al liberalismo; mds tarde, frente a los totalitarismos. En '
esta polémica estd en juego no sélo el orden social; sino
también la funcién de la Iglesia en €L

? Se vive, pues, una etapa de méxima exaltacidn del papado, cuya expre-
5i6n mds significativa, aunque no dnica, es la infalibilidad pontificia defini-
.da en el concilio Vaticano I. Cf Y. Concar, L'ecclesiologie de la Révolution
frangaise au Concile du Vatican sous le signe de autorité, en L'ecclesio-
logie au XIX sidcle, Cerf, Paris 1960, 77-114,

3) Juan XXIII personifica una sensibilidad nueva ante los
problemas del mundo moderno que se hace efectiva en el
concilio Vaticano if. Este supoae un cambio trascendental
en la manera de situarse 1a Iglesia en la sociedad, que ten-
dra amplias repercusiones en la doctrina social, no s6lo en
cuanto a su contenido, sino también en cuanto a st metodolo-
gla.

4) Los dos grandes desafios que tiene que afrontar la DSI
& partir del Vaticano II y hasta ¢l momento preselie son los
que proceden del pluralismo reinante en la sociedad mo-
derna v la pobreza creciente de grandes masas de la huma-
nidad.

Come se deduce de este resumen inicia’, el Vaticano I
representa un punto de inflexién en el desarrollo de la doc-
trina social. ’

15. Siglo XIX: Consolidacién de la sociedad
industrial moderna Ver 34

0. Introduccién 1. La Industrializacién 2. El Capitalismo
3 Elliberalismo como ideclogia y ¢l capitalismo liberal
4 El liberalismo politico

5 La Iglesia ante la sociedad moderna 6. Distintas
orientaciones dentro de la Iglesia

16. Una cla{ré“ﬁara la lectura de la RN
frente al Socialismo y al Liberalismo

Esta primera aproximacion parece poner en evidencia que la polé-
mica central de la Rerum novarum tiene por objeto el socialismo.

" En efecto, lo que se contrapone son dos alternativas: una, la soclia-

lista; otra, que podriamos llamar cristiana o acorde con la doctrina
‘de 1a Iglesia.



_ Fltemanuclear de la polémica es Ia doctrina sobre la
propiedad privada, que los socialistas rechazan, mientras que para
Ia doctrina de la Iglesia viene a constituirse en el pilar de todo ¢l
orden social.

Esta interpretacién del texto es, sin embargo, enormemente
simplista. Es ademds la que ha dado pie a identificar la Doctrina
Social de 1a Iglesia con el capitalismo, presentdndola, al mismo
tiempo, como absolutamente inconciliable con cualquier forma de
socialismo. Un andlisis mds cuidadoso del texto obliga, sin embar-
ge, a matizar mucho esa linea interpretativa,

Nbétese, para empezar, que desde la primera pagina hay una
seria critica de la situacién social vigente, y que de ella se hace
responsable, aunque no se la nombre expresamente, a la ideologia

liberal.- e o e
" .-La causa fundamental de 12 miseria obrera es la desapari-

cién de las antiguas asociaciones gremiales, ya que ello ha dejado
a los obreros indefl italistas, : -
ndefensos frente a los capitalistas. A ello s¢ une el

afan de ganancia (o la «voraz usuran, en terminologia de la encicli-
ca}, que ha permitido la explotacién de grandes masas trabajadoras
a manos de unos pocos propietarios (RN 1).. Ambos rasgos son

tmi'}.alcos.del ca‘pna_hsmo liberal. p1 y1timo hay que mencionar como
tercer factor explicativo de la miseria obrera —aunque se diga casi
en un inciso, nos parece de gran importancia— el que las institu-
ciones publicas y las leyes se hayan desentendido de la religién de
nuestros antepasados,

Si los dos primeros rasgos son propios de Ia organizacién social
establecida con la industrializacion y el capitalismo con el apoyo
de la ideologla liberal, el dltimo apunta ¢ lo que fue ¢l centro de la
polémica religiosa del siglo XIX: el haber eliminado la religién de

la vida pUblica, privindola de su antiguo papel de inspiradora de-

las leyes y de las instituciones.

Por tanto, 56lo en su primera parte la enciclica tiene frente a si

al socialismo. El resto del documento tiene un tono bien diferente. -

La introduccion hay que leerla desde el enfrentamiento de la Iglesia
con el liberalismo, al que se responsabiliza de la calamitosa situa-
cidn de las clases obreras. Y en esa misma onda se mantiene toda
la segunda parte, que, como tendremos ocasidn de ver, propugna
un modelo de sociedad de! todo ajeno al liberal 2.

(Camacho / C V:P)

17. Antecedentes doctrinales de la RN

Benedicto XIV y Gregorio XVI

Los pontifices anteriores a Ledn XIII impugnaron la teeria del
contrato social y las economias capitalistas de mercado desenfrena-

das. En el siglo xvir Benedicto XIV se pronuncid sobre problemas

raciales en /amensa pastorum (1741) y defendié a los «pobres, que
poseen un derecho natural sobre las cosas necesarias para su existen-
cian, en Acerbi plani (1742). También se pronunci6 sobre {a usura en
Vix pervenit (1745) y de nuevo sobre el derecho de los pobres con Ex
commisione nobis (1751).

Gregorio XVI present6 el valor salvador de Ia Iglesia en un mun-
do cada dia mas indiferente, en la enciclica Mirari vos (1832) para

liberali i ftico. ! '
coundenar al liberalismo religioso y politico Rechazaba el calculo

utilitarista de Jeremy Bentham sobre «el bienestar social de la ma-
yoria» diciendo que «todo derecho condena deliberadamente ha-
cer ¢l mal simplemente porque hay alguna esperanza de que resulte
un bien».

Pio IX (1846-1878)

A Pio IX s le atribuyeron tendencias liberales al comienzo de s
sontificado, pero el asesinato del primer ministro seglar gue nombré
para los Estados Pontificios, y su huida a Nédpoles, le llevan a posi-

: liberales.
ciones antiliberales Nostis et nobiscum (1849} ya habla sobre la

lucha que el comunismo y el socialismo desarrollaban contra la Igle-
sia. Y su enciclica Quanra cura, que condenaba los errores del natu-
ralismo, la acompafié de una lista con ochenta proposiciones que
condenaban, sin matizar, los impedimentos que el liberatismo ponia
a la libertad de la Iglesia {1864).

En su tiempo ¢l papado, con la pérdida de los Estados Pontifi-
cios, perdia también ia independencia que se sustentaba en el poder
temporal y el prestigio externo, experimentando el consiguiente
abandeno de fos poderosos de su tiermpo. Por eso, ante las acometi-
das del racionalismo, que rechazaba la fe y la posibilidad natural de

conocer a Dios, se refugid en el pasado.- . .
: 8 P Y también se defendia de las

afirmaciones que el positivismo, el pragmatismo, el avance de L.s
ciencias... hacian sobre la salvacion intramundana y autopersonal del
hombre. También rechazaba la teoria del contrato social formulada

i



“por Hobbes y Rousseau, que atacaban las bases doctrinales de la
doctrina de [a Iglesia sobre la constitucion de la sociedad vy sobre el
- origen del poder.
El _Catbfié:‘ismo social .

Antes de que Marx publicara el Manifiesto Comunista (1848),
que de manera errdnea muchos consideran como [a primera llamada

iglesia. . e . o
8 Pero ni los empresarios, ni los Gobiernos prestaban atencidn

a un mensaje social que aportaba soluciones si era bien acogido,

Ese mensaje social lo encontramos en los escritos y en la obra de
destacados eclesidsticos y militantes cristianos: Mons. Rendu (1845)
redactd su Memoria sobre la cuestion obrera, Adolph Kolping fundé
ta asociacion seglar Geselfeverin en 1849, Von Ketteler escribid Li-

we, obispo de Nottingham, el Card. Manning, el P, Rutten, el Card.
Mermillod, F. Ozanam, etc. En Espafia contamos con los precursores
Jaime Balmes y Donoso Cortés y con gran cantidad de fundaciones
de congregaciones religiosas,

Se hablaba entonces de «candad» y de «obras de misericordian,

luego se hablard de «la cuestion social». .
yiuce Las érdenes y congrega-

ciones religiosas nuevas de la «caridad» y le la «misericordian, fue-
ron eco y dieron salida al problema social a través de un impulso
fundacional de personalidades excepcionales.

También los dencminados catdlicos sociales estaban preocupa-

ocasiones con posturas paternalistas o corporafivistas, e incluso los

socialistas cristianos, que se apoyaban para ello en la Biblia. an

modema a la transformacion social, hay gran cantidad de pastorales, -
" mensajes cuaresmales, sermones y organizaciones sociales de fa -

bertad, autoridad e Iglesia (1862}, el P. Lacordaire, Mons. Bagsha- '

dos por las consecuencias sociales de la Revolucion industrial. En -

personas que hacian referencia a idéntica actividad y realidad, a «la -

8

antes de Tums & cuesiidn social, era preciso tener un cuerpo docirinal sé-
lido en materia politica. Al hacerlo, la Iglesia adopté una vostura mas mati-
zada ante el liberalismo:

18a » Aceptd a}gunos de sus postulados: 1a organiiéé{én democrdtica, la distribucién

del peder, ia constitucidn, los partidos politicos, el sufragio universal, la parti-
cipacién politica. '

s No wansigié totzlmente con otras dos pretensiones liberales —Ia separacién -
Iglesia-Estado vy ia libertad de cultos— pero se acercd a sus posturas defen-

diendo la independencia y colaboracién entre Iglesia y Estado y la tolerancia re-
ligiosa en algunas circunstancias.

* Finalmente, mantuvo una distancia clara en su concepcién de Ia libertad. Es un
«don excelentfsimo de Dioss, pero no es un valor absoluto: debe someterse a
Dios. Por eso, en la préctica, la bondad o maldad de las decisiones polfticas no
depende de la opinién de la mayorfa o de Ia legalidad vigente, sine de la velun-
tad de Dios.

Aclarada ya la postura de la Iglesia ante lo polf‘tiéén(ae'éii-a nos ocupa-

remos en la Parte IV de este libro), Leén XIII podia intentar una meta pa-
ralela en lo referente a las cuestiones sociales y econdmicas, También en
ellas la respuesta de Pio IX habia sido condenatoria de las ideas nuevas,

Els

18b

Antes incluso de que apareciese el Manifiesio Comunista de Marx y Engels
(1848), el Papa habfa tomado ya postura ante el socialismo y ¢! comunis-
o, englobindolos con otros errores de su tiempo: el indiferentismo, las

sociedades biblicas y las camparias contra el celibato sacerdotal.r Los con-

sidera como amenazas al orden social y censura ademds su cardcter irra-
cional y su pretensién de destruir desde sus cimientos la sociedad. Asf en
Qui pluribus (9-11-1846), en Quibus quantisque {(20-4-1849) ¥ en Nostis at

3 - - i p— — . .
robiscurn (8-12-1849)". También sobre el capitalismo habfa pensado pro-

nunciar condenas: varias de sus tesis econémicas se fustigaban en los bo-
rradores del Syllabus, aunque después la versidn definitiva se orienté en
otras direcciones®. o

Con estos datos nos resulta fAcil entendér por qué BN fo apareci6 hasta
1891. Leon XIII pens6 —y es dificil no darle la razén— que tena que poner
las bases del pensamiento politico catélico antes de abordar la tarea de em-
DEZAr A Crear un pensamiento social,

cuestion social». E
(Souto Coelho (ed) / IDSIMA)

En 1891 llegamos ya a una etapa distinta en la historia centenaria de la
DSI. Nos es ya conocida la tarea que tenia ante sf el Papa Pecci cuando dio
comienzo con RN a lo que con el tiempo hemos Hamado DSI. Conocemos va
el contexto ideol6gico en que se gesta la primera enciclica social. Con todo,

las ensefianzas de Pfo IX no eran mi4s que ura parte del pensam’‘=nto de la
Iglesia

18.  Por qué la RN aparecié en 1891, y no antes

 Leén XIII tuvo que superar la visién negativa del régimen politico li-
beral que habfan difundido sus predecesores Gregorio XVI y Pio IX. Tuvo
que matizar y distinguir unas condenas globales. Ledn XIIT considerd que,

~



i

i

i

¥
o
|

te sg repita, que la DSI comienza con RN. Esta es la primera vez que un Pa-

-pa dedica todo un documento a la cuestién social. Pero ya sabemos que el

terna habfa sido tratado en otros muchos documentos anteriores. Por otra
parte, Ledn XIII recoge mucho del pensamiento social de la Iglesia anterior
aéll

J PE——— . e - : i
8¢ Entre estos primeros pensadores.scciajes hay que cltar al menos a Mons,

Ketteler {1811-77), cbispo de Maguncia; al austrfaco Vogelsang (1818-90); a
Mons. Gibbons, cardenal de Baltimore (1834-1921).y a los seglares franceses
La Tour du Pin (1834-1924), Albert de Mun {1841-1914) —fomentadores de
los Circules Obreros Catélicos— y Leon Harmel (1829-1915), pertenecientz a

la Escuels de Angers, dirigida por Mons. Freppel. Fn tormo 4 atro eclesidstico,

el suizo Mons. Mermillod {1824-92), se cred en Roma, hacta 1880, un Comité
.| para el'Estudio de las cuestiones sociales. En 1885 se denominaba Unidn de

Friburgo, En Espaia destacan J. Balmes, J. Donoso Cortés, J. Vdzguez de
 Mella y Concepeién Arenal. Cuando salié a la uz piblica, RN encontraba mu-
-l:os precedentes tedricos y practicos’.

*En cualquier historia es tentador quedarse én los conflictos o limitarse a
los grandes documentos. La verdadera historia —la vida— es mas amplia.
También ccurre asi en la de la DSI. Antes de despedirnos de su primer perf-

-odo histérico hay que dejar constancia de 1a accién social de millares de ca-

télicos, que no dejé sus huellas en documentos o en conflictos*. Valga esto
para el resto de las épocas de esta historia de la DSI. 8i no, quedaria nota-

blerr}ente incompleta. (UPC/ UJWTNE)

19. Leén X111, un Papa clave

La Iglesia anterior a Ledn XI!I concibe el mundo como realidad
llena de la presencia de Dios. Su ensefianza defiende la objetividad .
de los valores morales y tiene usi interés profundo por proteger la fa-
v milia, la religién y los planes de Dios sobre la Creacién. La unidad
entre lo secular y lo sagrado debe ver a Dios en todas partes.

' Ha estudiado muy bien la época G. JarLoT, Doctrine Pontifical et histoire, ¢, 6, Universidad
Gregoriana, Roma 1984, Hay traduceién castellana: La fglesia ante el progreso social y polftico,
Peninsula, Barcelona 1967, Son interesantes, para la época anterior a RN, $. H. ScrouL {ed.),
Historia del Movimiento obrero cristianio, Estela-Nova Terra, Barcelona 1964, en [a parte corres-
pondiente al perfode anterior a RN dentro de cada pafs; A. pe Gasvery, El tiempo y los hombres
que prepararon la RN, Difusién, Buenos Aires 1948, y J. M.® Guix, «Guardad el derecho y pracii-
cad I justiciar {Is 56,1); Corintios XIII 62-64 (£992), especialmerite ¢n [as pp. 36-50. Parz esta
época y para las siguientes es muy &l L Camacuo, Doctring Social de la Iglesia. Una aproxima-
cidn histdrica, Madrid, Paulinas, 1991,

* Tres estudios de J. Josuiy, incluidos en el enlace Artfculos del CD-ROM que acompaiia a
este libro, se refieren a esto: Los origenes del movimiento catdlico social, El Movimienio catélico
social y El Movimiento catdlico social y la evolucién de su método de accidn.

o _No era ciertamente nueva en la Iglesia de finales def siglo xix la re-_
flexion sobre la cuestién obrera. Por eso, no es exacto, aunque habitualmen-

“En este momento de dificiles relaciones entre la.Iglesia y
la sociedad todos los historiadores reconocen ¢l giro que da

i 6n XL ..
al papado la eleccién de Ledn XI ES caracteristico en &l

su esfuerzo por acercarse al mundo moderno y abrir cauces
de entendimiento, rompiendo asi con aquella cerrazén tan
bien expresada en laiiltima de las proposiciones condenadas
por el Syllabus en 1864: «El romano pontifice puede y debe
reconciliarse y pactar con el progreso, con el liberalismo y
con la cultura reciente»?,

Esta actitud suya de acercamiento queda manifiesta en su
afin ‘por romper la oposicién irreconciliable entre liberales
y conservadores, haciendo ver que no todo el espiritu de
1789 es rechazable. Su intencidén permanente es la de inte-
grar las novedades del liberalismo en la concepcién tradi-
cional de la sociedad y del estado.

Pero sobre todo fue desde el punto de vista préctico des-
de donde desarrolld su estrategia mds interésante: opté por

"una polftica de didlogo y acercamiento a los gobiernos libe-

rales, y por una postura de tolerancia ante ciertos hechos
consumados de la civilizacién mOdemd’kConsagré la distin-

cién entre tesis ¢ hipdtesis: en el terreno de los principios
(tesis) su postura es clara y tajante, por fidelidad a un patri-
monio doctrinal itrenunciable. Pero las condiciones concre-
tas de cada momento histérico pueden aconsejar, por pru-
dencia, una postura tolerante para evitar iales mayores
(hipétesis)®.

 Expresién de este mismo deseo de didlogo con otras
ideologfas, didlogo que muchas veces se torna en polémica
abierta, es el recurso continao a la ética natural, otro de los
rasgos tipicos de la DSI, al menos hasta el Vaticano 11 gy

preocupacién por la racionalidad dé la doctrina es la misma
que aparece en e! Vaticano I cuando se afirma la perfecta
armonfa existente entre la fe y la razdn®.

Con ello se quiere responder a ciertas tendencias filoséfi-

- cas dominantes en el siglo XIX que apelaban a la razdén

desafiando asi a la autoridad de la Iglesia y a la religién
misma, & las que tachaban de oscurantismo. De ahi el inte-
rés por llegar a unas formulaciones doctrinales basadas en ia

* Es el caso de la tolerancia ante la diversidad de cuitos que recomienda
en la enciclica Immortale Dei 18, en 1885,



Y

raz6n humana, con |E conflénza en qué no habria contra-
diccién alguna entre estas y los datos de la révelacion cris-
tiana®.

" Sin embargo, detrds de esta forma de razonar subyace
también una concepcidn bastante uniforme de la cultura, apo-
vada en esa razon universal de que todo ser humance dispo-
ne, y gracias a la cual todos podemos llegar a las mismas
conciusiones. Este punto de vista facilita el cardcter deducti-
vista de la DSI, en contraste con el enfoque inductivo que
encontraremos mds adelante,

Mds adn, la Iglesia se considera dotada de compelencia
para elaborar y presentar esa doctrina, derivada de los prin-
cipios mds generales de la ley natural. Reivindica as{ el pa-
pel de guia moral de la sociedad, derivado del lugar que se
le reconocia en la sociedad antigua. ,

(Camacho / CVP)

20 Leén XIH: su doctrina politica
Puede quedar incompleto el estudio de la DSI si colocamos su i
nacimiento en RN y si limitamos el estudio a las enciclicas Hamadas,
convencionalmente, sociales, porque las enciclicas y documentos de
Ledn X1 anteriores a RN aywdan a interpretar globalmente el pen-
samiento social de este papa y de sus sucesores. '

.. Yase preocupaba, antes de ser elegido Papa, de hacer que la Igle-
sia estuviera presente en el nicleo de los problemas de su tiempo.
Elegido Papa, presentd positiva y directamente la DSI, y pasb a'un
segundo plano las refutaciones teéricas de los errores. En fugar de
prevenir contra el error, intentaba hacer presente la concepeidn cato-
lica en lo social y en lo politico, a través de una actividad pastoral
que era, simultaneamente, diploméatica y doctrinal,

Tratéd los problemas nuevos surgidos a raiz de la Revolucion
Frafli:csa. Especialmente dificil fue el tratamiento de los sisternas
politicos porque las relaciones teoldgicas y juridicas tenian que esta-
blecer una relacidn nueva entre el orden espiritual y el materal, has- -
ta llegar a la autcnomia propia de cada esfera. Para las conciencias
eran entonces estos temas de moral mds visibles y urgentes que fos
suscitados por la cuestion social. El tratamiento de éstos serd el paso
sigutente (CA 17).

& CF D. HoLLENBACH, Justice, Peace & Human Rigths. American Catholic
Social Ethics in a Pluralistic Contexr, Crossroad, Nueva York 1988, 4.9.

Hay que tener presente que ¢l enfoque que el liberalismo dabe 2
1a libertad, impedia considerar la cuestidn social dentro de una doc-
trina globai sobre la sociedad. Ledn XIII quiso hacer «respecto de la
situacion de los obreros» fo que habia hecho antes, dirigiendo «car-
tas sobre el poder politico, sobre la liertad humana, sobre la cristia-
na constitucién de los Estados y ofras parecidas, que estimamas
oportunas para refutar los sofismas de algunas opiniones» (RN 1}

.En aque! tiempo los catdlicos seguian enfrentados y divididos
entre conservadores y liberales. La solucion dependia de estas dos
cuestiones: «es compatible la moral catolica con los principios de la
Revolucion Francesa®s, «;se aceptan o s¢ rechazan las instituciones
politicas surgidas con la Revolucidon Francesa?. Para unos la res-
puesta era negativa, y habia que volver al absolutismo monarquico
del pasado. Para otros era positiva ¥ la nueva realidad politica y eco-
nomica era valida.

Las respuestas positivas de Ledn Xlif a los problemas (CA 4 ¥
nota 7) se encuentran en un «corpus politicum» formado por seis en-

Ccicticas: 1) Diuturnum illud (1881), sobre el origen del poder,

cuando los atentados anarquistas alarmaban la conciencia publica.
2) Humanum genus {1884), que condenaba a los francmasones.
3) Immortale Dei (1885), sobre la constitucion cristiana de los Esta-
dos desde 1a filosofia cristiana. 4) Libertas {1888), que va hasta la
raiz del probiema que plantea el liberalismo, y 5) Sapientiae chris-
tianae (1390) junto con Au milieu des sollicitudes (1891}, para con-
seguir la paz entre los catdlicos, divididos inoportunamente. En RN
aplicard los principios establecidos en estas enciclicas.

RN es deudora del pensamiento social catolico anterior a elia
misma (RN 23). Cuando aparece la enciclica RN c'ul‘rr%ina el magts-
terio politico de Ledn XII en su primera época € inicia ofrz nueva,
en la que se opone al socialismo, que zhora se presenta como 1a so-
lucién @ la situacién de las clases obreras en la industria. La Iglesia
se enfrenta de manera tajante: ¢l derecho a la propiedad privada,
como fundamento de un orden social recto; el rechazo de la fucha
enire las clases sociales y la propuesta de una sociedad basada en la
armonia social.

Pero es falso pensar que ¢l Gnico enemigo de RN fuera el socia-
lismo. Aunque no esté identificado nominaimente, también rechaza-
ba el liberalismo, por su responsabilidad en la mayorfa de log maies
sociales. Criticé su concepeién de la propiedad, como si fuera un de-
recho absoluto, desconociendo las obligaciones def propietario. De-
aunci6 la visién simplista que tiene sobre la sociedad, que reduce al
minimo las funciones de los poderes plblicos. Y acepto el derecho

| natural de asociacion.




Frente al liberalismo y socialismo, la I glgsia' deplord, sobre todo,
los attopellos de los que ella misma se sentia victima. Ambos siste-
.mas {a rechazaban como si fuera una fuerza retrégrada que no tenia
1 5itio en la nueva sociedad, -
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| Doctrina Social de la Iglesia

Santiago de la Fuente

La enciclica “Quadragesimo anno”
(Pie X1, 1931)

Varios
Scleccion
2" ed.

1. Contexto

Con la entrada del presente siglo se producen cambios decist
vos tante en el terreno socioecondmico como en ¢l palilica,
En Occidente, el sistema liberal capitalista, que conocié una
expansion tan inusitada en el siglo anterior, entra ahora en
crisis,

La concentracidn de fuerzas (tanto de parte de los trabaja-
dores para defender sus intereses, como de los capitalistas
para hacerse fuertes frente a los movimientos obreros y so-
brevivir a lu competencia cada vez mayor) ha desvirtuado

las reglas de juego que hacen funcionar el modelo ideal de!
mercado.

Ei capitalismo de tendencias monopolistas niega el su-
puesto fundamental de ese modeio ideal: que ninguno de los
agentes que intervienen en él sea capaz de imponer su'vo-
luntad a los demds. Por eso las crisis ciclicas, ya anunciadas
por Marx, se hacen cada vez mds agudas. La mds grave de
todas ellas, la que estalld en octubre de 1929, no es més que
la dltima de una larga serie, pero, en este caso, recoge ade-

mds los [rutos retardados del desczlabro econdmico de la
guerra mundial.

Esta crisis, que provocarfarun cambio radical a més largo
plazo en la orientacién del modelo capitalista con la incorpo-
racidn activa del Estado a la vida econdmica, ofrecid a corto
plazo ¢l terreno propicio, abonado por el malestar social
ante la crisis, para que se instalaran regimenes totalitarios

BB =¥

en el corazén de Europa. Mussolini primero y Hitler unos
afios después se presentaron anic ias masas y feeron acogl-
dos como mesias que iban a salvar al continente de un Fi';u:;z.so
inminente, acentuado por la debilidad de las democracias

pluralistas.

Otro régimen totalitario, ainque de signo distinto, se ha-
bfa instaurado poco tiempo antes en Rusia. Marx hubia pre-
visto que ¢l advenimiento de fa dictadura del pro!cm'rmdo
serfa el [ruto maduro del propio proceso del captlalisimo,
Para €l esle sislema llevaba en sus entrafias el germen que
acavaria con él. Pero lo que ocurrio en Rusia nada tenia que
ver con las previsiones del que los fideres revolucionarios
invocaban como su inspirador: Ia révelucidn se lleva a cabo
en un pais que no habia alcanzado lodavia In madures capi-
talista. Lenin fue, no solo el polftico hdbil que hizo cstaliar
la revolucion y puso a punto un modelo inédito para hacer
funcionar a la sociedad rusa, sine también el ledrico capaz
de reinterpretar a Marx y dar una explicaciéon a esta aparen-
te contradiccidn entre lo previsto por su maestro tedrico y o
realmente ocurrido en Rusia,

Con lo dicho basta para comprender que el mundo {cl
mundo avanzddo de Occidente, que es el dnico gue, por ¢l
momento, entra en la dptica de la DS se halla entre dos
grandes amenazas de signo totalitario: e fascismoe de Centro-
gurapi, como reaccidn contra la erisis del capitalismo, y ¢
COMUNISIMO ruso.

Estas son fas coordenadas en que encuadrar la doctrina
social de los tiempos de Pio X1 y, en el fondo también, de
Pio XII. En este periodo hay, ademds, un acontecimicento
omnipresente, la II Guerra mundial: su preparacion, su desa-
rrollo y sus consecuencias.

Ia. La Sociedad

— La lndustrinlizacidn ha seguido proliferando. La civilizaciédn

“industrinl se ha hecho presente:r urbanizacion, aumento dof

comercio, multiplicacion de las relaciones humanas, fondmenos
Jdeomasas..







— Bl capitalispre e i heclg monopelista (concentracion enorme
del capilal), o pesar de que se sigue afirmando tedricamente la
libre concurrencia.

— EI socialismo ha logrado establegerse en un pais, desde el que
se presenta como alternativa a una sociedad capitalista en deca-
dencia (revolucion rusa de 1917).

— La gran crists de 1929 ha saltado con sus tremendas f

consecuencias sociales: caida de los precios mundiales y del rit-
mo de preduccidn, ruina de paises enteros, ‘desempleo (catorce
millones de parados en EE.UU. y siete en Alemania}, devalua-
cidn de las monedas, revueltas sociales..,

—- Sobre este fondo de crisis, se da la ascensién de los tolalita

rismos: junto al estalinismo ruso, aparece cf nazismo de A. Hitler
y el fascismo de B. Mussolini como alternativas a ana impolente

democracia.

— Se han dado grandes progresos en la organizacion de los!
simdicalos, ya tegales, y ya se habfa dado un cierto desarvolio de
la legislacion social {(dereche de huelga, derecho de voto para
los obreros, jornada de doce horas, prohibicién del trabajo de

los nifos menores de 12 afos, ete).

1b. La Iglesia

— Se observa que las masas coreras han abandonado el cristia-
nismo y se han radicalizado por fa linea marxista.

— En 1925, un sacerdote belga, J. Cardijn, fundd la Juventud
obrera cristiana JOC). Tenfa como objetivo el que fuesen los mis-
mos jdvenes obreros quienes trabajasen por la cristianizacidn de
sus compafieros de trabajo. Posteriormente se fundaren otras or-
ganizaciones similares: JAC, JEC, JIC.

— Pio XI hace un llamamiento general a todos los catdlicos
para que colaboren en la obra de la evangelizacién y funda la
Accion catdlica. Esto supone un avance en la participacién de
los laicos en la vida de ia Iglesia y un esfuerzo por evitar la

privatizacién de la fe en un mundo que se organiza al margen
de ella.

La Accidn catdlica tiene una organizacién jerarquizada, de for-
ma gue los laicos colaboran en lo que quiere y como quiere el
obispo. Pero el surgir de los movimientos especializados dard
origen a un cierto cambio en la direccidén de estos movimientos,
ya que su actuacién estd condicionada por la situacién concreta
en que viven los militantes,

-

Ver material 7B, # 1

ie
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Se hacia precisa wma nueva intervencion del magisterio pontificio sobre
estos temas poraue, como se acaba de indicar, se habian modificado sus-
tancialmente las circunstancias en las que aparecié RN. Especificando mads

- lo ya insinuado, se puede decir que:

+ E| capitalismo habia sufrido una serie de transformaciones hondas:

-

ta concentracién de capital habia acabado con la libertad de comuercing las
multinacionales imponian sus feves inclisso o los gobicmos;

- sehabfon recrudecido s erisis anvnmdas por Moox, Bo concienn L orises

de 1929, que sucle interpretarse como consecucncia de b cuforia de Tos e
lices 20 tras la Guerra Europen, fue una hecatombe economiva gue se prn-
pagd, vin comercio exterior, o los padses nudosteindizados:

comoe consccuencia comienza i pensarse goe ol sistema capitalista yi no vae
le tal cual existe y que precisa una reforma. En este sentido comienva o
abandonarse definitivamente el «dogmas de o «no intervencion del Bxia-
dor: Keynes,

El socialismeoe habia experimentado también una serie de cambios;

el derecho de ascciacion le habia permitido crecer en los pafses liberales:
la 1T Internacional habia agrupado a los partidos secialistas de tas diferen-
tes naciones, ya sin la rémora de ia presencia de los anarquistas. Pero in-
sensiblemente habfa ido aceptando bastantes principios de a ideologin on-
pitalista;

ta guerra, la paz y la Revelucion Rusae habiun dado origen o L H It
cional, que volvia a interpretar radicalmente o Mary, Sto embiongo b calidad
de vida no habia mejorado sustancinimente on Rusio tras In Bevelucian Co-
munista.

En la década de los veinte habia aparecido una ideologin nueva: ol totalitaris.
mo. Ante el fracaso del liberalismo v de los socialismos, se inicia una via dis-
tinta en la que, por descos de eficacia, se concede un poder muy amplio, prace

ticamente jlimitado, al Estado,

2.

Contenido

La Quadragesimo anno (1931) conmemora los cuarenty

afios de Ta Rerum novarum. Por eso dedica su primera parte

a4 hucer balance de los beneficios que se han seguido |
toda la sociedad como consecuencia de las ensefianza

ERT
s de

Ledn X1 en aquella enciclica, Pero su mensaje central es
una Hamada a restaurar el orden social y un andlisis de lo

que dicha restauracion exigfa.



Pio XI hace una amarga critica del sistema econdmico . e |
dominante: el capitalismo monopolista, que €l denomina «dic- Puesto que cada uno de los sistemas merece C,rfﬁ‘fa'f;nfﬁgéi eig:;’ﬁ:?
adura ccondmican (QA 10). Pero rechaza con el mising | 2 del o 36 pas copeg i ot ien i e SR
cvigor el comunisnto (QA 112). Y rechaza también, aunque e ceusiu Bios asista propicio ¥ Wego que ;

m;, can s s fll(:lgil, el «)sncinlismo moderado» por su widna du:hu fin todos l(_).\ %mmlnfs de buena vehuntad

atropoiogia errdnea —que subordina la persona humana a

las exigencias de la produccién econémica e ignora la di-
jension trascendente del hombre (QA 113-119)—. La alter-
nativa que fa enciclica propone se cimenfa en une doble
relorma: de fas instituciones y de las costumbres (QA 76).

[ —

3 Propone

La reforma de las instituciones busca un modelo de so-
cledad que no esté construido sobre ta conliictividad de fas
_ clases sociales, problema que desencadend el capitalismo y

T ' ' guc cl comunismo no llega a resolver. Capital y trabajo son
Za ; igualmente necesirios en la sociedad industrial (QA 53-55).

: Por eso ambos estdn Hamados a vivir armdnicamente, y no

o Recordar los frutes que ha producido RN. i condenados a un enlrentamiento permanente.

* Aclarar clertas dudas que han surgido en su interpretacion (en concreto sohre
Ia confesionalidad de los sindicutos, la propicdad, of salurior sobre este proble-
ma, se muvstra favorable al salario fomiliae y ol contrate de socivdad, que, co-
mo veremos mas adelante, supone una nueva concepeién de fa empresa). :

» Restaurar y perfeccionar el orden social: a eflo dedica el apartado V de la Parte ‘
segunda. Y evaltta las tres ideologias v sistemas aludidos.

En esta situacidn se escribe QA. Su objetivo s triple:

El corporativismo se presenta como el modelo capaz de
concretar este principio de fa armonia de las clases sociales,
tann valorado por la DSI contra el marxismo. Este sistema
corporativo organiza la vida social de forma que empresa-
rios y asalariados quedan encuadrados dentro de una misma
asociacion (la corporacidn) (QA 81-87).

Despracizdamente el fascismo se basaba en una intuicion
semcjante, aunque diferente en un punto decisivo: esta
armonizacion de las clases sociales se empleaba no sélo para
resolver los probiemas sociales, sino ademds como alternati-
va para Ja democracia pluralista; por eso acababa convir-
tiéndose en un régimen totalitario.

La sociedad de la época no enlendid fa diferencia entre ¢l

Se puede afirmar que QA tiene como finalidad primordial este tercer ob-
5;jetivo: la creacién de un nuevo orden social, a la vista del fracaso de log dos
| sisternas antiguos y de los interrogantes que presenta el recién aparecido. A
| ¢llé dedica practicamente la segunda mitad de la enciclica,

2b

QA es rmuy critica frente a los tres sistemas:

Al capitalismo lo califica con dos adjetives duros: es injusto y es engaiador. In-

justo, poraue oretende reservarse exclusivamente las sanancias nara sl v poraue

mantiene la loy oferta-demanda pese a su inmoralidad. Es enganador porque,
prometiendo libertad, ha impuesto una dictadura, en la que dominan los mas
violentos v los mas desprovistos de conciencia.

Distingue entre las dos classs de socialisnios. Al comunismo lo desacredita ra-
pidamente por su postura ante la propiedad y la viclencia. De hecho tratard mis
detenidamente sobre él en Divini Redemptoris {(1937). Sobre el socialismo dice
que, aunque se ha acercado a la postura de la Iglesia en ambos puntos, sus ide-

as sobre el hombre y de Ia sociedad son tan distintas que no se puede ser buen |

cristiano y verdadero socialista.

Acerea del foralitarisimo sabemos ya que Plo X1 introduce unos pamalos al fi-

nal de la segunda parte de QA. En elios describe el sistema corporativo musso-

liniano y forevalca. Aunque en alguns aspectos resulta positivo —paz, coope- !
racién— no respeta el principio de subsidiariedad y otorga excesivo poder al |

Estado,

moedelo propuesto por la Quadragesimo anio (corporaciones
de iniciativa privada no sometidas al Estado) v el fascista
(corperaciones creadas y controladas por el Estado que sir-
ven para encuadrar a toda la sociedad y mantenerla someti-
da al poder politico) (QA 91-95). Por eso el proyecio suge-
rido por Pio X1 quedé definitivamente descalificado tras Ja
derrota del fascismo italiano y el nazismo, sin que ¢l cxperi-
mento ranquista en Espaiia o salazarista en Portugal afia-
dieran nada digno de tenerse en cuenta para resolver los
conflictos tipicos de una sociedad industrial avanzada.

Pero no es solo ese fracaso histérico el responsable de
gue el corporativismo no haya vuelto a resucitar en ninguna



dalidades. Hay wne razdn mias profunda de su des-
: v, dadusesus caracteristicas, es un sislema que se
pta mejor,a una sociedad mds homogénea, ideoldgica y
te, 10 que no es el caso de las sociedades quc se
o¢onsplidando tras la 1 Guerra mundial. TR/4

oD Ademds de Ta reforma de las instituciones, se proclama
también la necesidad de una reforma de las costunibres. Para
Pio Xi el origen de todos los males de la sociedad estaba en
las pasiones desordenadas del alma (QA 130), traducidas ¢n
una insaciable sed de riquezas y de bienes temporales (QA
132) que sc ha contagiado de los dirigentes de fa vida cco-
ndmica a toda la sociedad. Supuesto este diagndslico, ¢l re-
medio no puede ser otro que hacer volver a los hombres a la
doctrina evangélica (QA 1306).

Esta propuesta no es tan genérica como podria parecer a
primera vista, ya que se concreta en dos virtudes: la modera-
cidn y la caridad. La primera busca un justo cquilibrio me-
dios-fines, subordinando toda actividad creada al dnico fin
supremo, que es Dios. La segunda tiene como funcién unir
los dnimos y es el complemento necesario de lu Justicia (cuyo
objeto es eliminar las causas del conflicto social).

Lo que se busca, por tanto, con esta reforma de las cos-
tumbres son actitudes humanas diferentes que imspiren cl
orden social y econdmico y lo encaucen dentro de ciertos
Hmites: y, desde luego. eliminar un orden social apoyado en
el enfrentamiento de los clases sociales.

TB/5
Ba
Ademas de Teriticn, Pro X1 propone, en positivo, tres principios, que nos
mdican hacia donde se orienta la restauracion deseada del orden social:
= Trente al capitalismo, deficude fu ilicind meral de la ley oferta-denanda;

* dvdnte a Jox colectivismos marsistas, propugna la colaboracion, quie supere a la
tacha de clises;

* frente al towlitrismo nacienie, expone ¢l principiv de subsidiariedad.

4. Otros temas de la enciclica

La tematica de QA no se agota en la propuesta de un nuevo orden social,
Abarda ademas olros temas, que recogen cuestiones que RN deid abiertas,
o profundiza cnrellexiones mas alld del magisierio anterior. Son tres los te-
mas mas novedosos de esta enciclica, ademds de 1o ya enunciado:

+ Sobre la propicdad, destacn b chra affrmacion sobre su funcidn wocial v LT?

considerar ol tenhajo como tinlo de propicdid, o gue e permitrd planteay o
contrato de sociedad, que en definitivie es un nuevo modelo de cepresa, basa-
doen o cooperacion entre capital v trabajo.

« Acerca del salario, aborda dos temas. Desde ¢f punto de vista practico, osta-
bicce Tos criterios para determinar ia cuantia ded salario y se decide claramen.
we por el salario familiar. Ademas, como respuesta z guienes se planteaban en ¢l
Ambito catélico la licitud del sistema de salariado, ya que somete necesaria-
mente al trabajador que entra en el mercado de trabajo a la ley oferta-deman-
da, propone come conveniente el contrato de sociedad, o participacién en bene-
ficios, propiedad o direccidn de la empresa. Este contrato de sociedad supone
que al trabajador se lo contrata también como socio. Se trata de un concepto
nuevo de empresa, que coloca a un nivel semejante las aportaciones del capital

vy del trabajo. Es una visién tecunaa, que sera avordada posterormente en dis-

tintas ocasicnes v desde perspectivas diversas por Juan XXI1II vy Juan Pablo 11

Es impaortante ieer 1a nota al n.” 6> que aclara este conceplo v 1a gue aclara <l

n.° 32, donde se fundamenta este tipo de contrato, ambas en gl texto de QA en

el CD-ROM. TR/3

OA fue, por todo lo anterior, muchs mas que In primera conmemoracion
de RN Tratd de actualizan b DSI, se enfrentd a los problemas de su tiempo
vosuperd decididamente ef estrecho cireulo obrero-patrdn, concibiendo la
cuestion social como una conlrontacisn de ideologias vy sistemas, sobre los
que el eristiano debiv actuar, Sus ltimos parrafos hacen ver que Pio X1 ara
consciente del reto gue se presentaba ante la Telesiar eristianizar a la ccono-
nya v oo la sociedad,

5. Esquema

La doctrina de Pio XI sale al paso de la amenaza totalitaria co-
munista y fascista, proponiendo un nuevo orden social.

* Ensu Primera parte (16-40) hace una lectura de RN para desta-
car los frutos que ha producido en la Iglesia, en el Estado y en las rela-
ciones sociolaborales, de manera especial en el mundo asociativo.

o La Segunda parte (41-98) considera el derecho de propiedad
(44-52), al capital y al trabajo (53-58). Estudia después la promocion
del proletariado (59-62), el salario justo (63-75) v la restauracién de!



orden social (76-98). Observa que las relaciones entre los particula-
res se desarrollan dentro de un orden social concreto que las condi-
ciona. Por eso habta aqui de la reforma de las instituciones. Estudia
el Estado. Y aparcee aqui «aquel principio inamovible e inmutables
de la subsidiaricdad (79-80), 1a bisqueda de una nueva organizacién
social (mediante la actividad profesional o ramas de produccién,
como principio de asociacién libre y privada) y la justicia social.
Convicene fijarse en el inciso del fascismo (91-96), redaetado por
chmismo papa, para distinguito de fus asociaciones que propone la
enciclica.

° La Tercera parte (99-148) es un paréntesis largo, entre fa res-
tauracion del orden social y la reforma de costumbres, para proponer
su alternativa corporativa. Se alejy del socialismo y del capitalismo.,
Eso explica el interés por Ia aparicion de sistemas intermedios. Ter-
mina diagnosticendo los males: «descristianizacién del orden social
y cconomicon y ki «apostasia de gran parte de los trabajadoresy
32 v oolreciendo of remedion T maderacion eristiana que uliliza Ia
seonamia como medio, v Ia caridad eristiang que completa a [a justi-
Hiae para fograr que todos se sientan miembros de [a misma famitia
HWinang.,

6 Frutos de la enciclica “Rerum Novarum”
TB/2
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Santiago de la Fuente -

Enciclica “Madre y Maestra™:
Puntos clave

Camacho / AH
Seleccion

ESTAMOS ante la cclebracién de un nuevo aniversario de la Re-
rum novarum: ¢l 70. Esa es la ocasion para esta nueva enciclica
social, Pero Mater ef magistra no es sélo la conmemoracion de un
acontecimiento del pasado., Lo que miés sorprenderd en elia es
precisamente su nueva sensibilidad ante los problemas sociales,
producto de ese espiritu joven que caracteriza a Juan XXIIL

Mater et magistra puede considerarse un documento de transi-
cion. Inaugura una etapa nueva de la Doctrina Social de 1a Iglesia,
que se vera consolidada en el concilio Vaticano I1: detecta proble-
mas nuevos {sobre todo los relacionados con un mundo donde las
desigualdades son cada vez més llamativas) y enfoca problemas de
siempre con una mentalidad diferente. Pero, al mismo tiempo,
recurre no pocas veces a soluciones ya conocidas que dejan al
lector como insatisfecho. Por eso la calificamos como dé transicion.
Pero esto no le resta valor. Al contrario, permite descubrir la
vitalidad de un proceso que se encuentra con datos y problemas
nuevos cuando ya el trauma de la guerra parece definitivamente
vencido. El mundo atraviesa ahora por una etapa de optimisme,
que comparten, aunque por motivos diferentes, tanto las naciones
desarrolladas como aguellas para las que el desarrollo no es todavia
més que una lejana aspiracion. Este sentimiento generalizado debe
ser terido muy en cuenta como trasfondo de la enciclica social de
Juan XXIIL

Contexto histérico: un nuevo panorama
tras la segunda guerra mundial

Cuatro elementos pueden delimitar el panorama e 10s afios trans-

- curridos desde el final de la guerra hasta la publicacion de la Maier

el magisira: democracia, desarrollo, Estado de Bienestar, descolo-
nizacion. Hagamos una répida descripcion de cada unc de elios.
La época que estudiamos se caracteriza, ante todo, por una
clara opcidn en favor de la democracia. Es la gran leccion de la
guerra. Todos los paises del mundo han comprendido que las so-
luciones totalitarias acaban volviéndose contra los mismos pueblos

" que las implantaron o las toleraron. El mundo occidental no ha

dudado de esto. Incluso el bloque de Europa oriental, que ve cdmo
prosperan en €l regimenes comunistas, s¢ esfuciza en mantencr
ciertas formalidades democrdticas que muchas veces Lienen poeo
que ver con la realidad vivida en ellos. Incluso los pueblos que ¢n
estos afios van accediendo a la independencia politica adoptan las
estructuras de organizacion propias de las democracias occidenta-
les, sin haberse parado quizd a considerar si se dan en ellos las
condiciones culturales y sociales adecuadas.

Este consenso democratico, al que volveremos en el capitulo
siguiente, ha sido el telén de fondo sobre el que se ha logrado un
fuerte desarrollo econémico, manifestado en altas tasas de creci-
mierito v en un aumento muy perceptible del bienestar social. No
sblo aumenta el nivel general de vida, sino que ademaés los bienes
de consumo se hacen asequibles a segmentos cada vez mas amplios
de la poblacién. Se habla asi de «consumo de masass, un fendmeno
caracteristico de las sociedades desarroliadas, que trae como secuc-
las una progresiva difuminacién de las diferencias entre las clases
sociales v una homogeneizacién de las costumbres y de las pautas
de comportamiento.

El desarrollo econémico mantiene su ritmo sostenido gracias al
apoyo de los poderes publicos. El Estado de Bienestar se consolida,
Y lo hace en una doble direccion. Ante todo, la administracion
plblica cada vez inlerviene mas en oricnlacién de la actividad
cconbmica de los pueblos, sobre todo con una actuacion que con-
trarresta las tendencias esponténeas de la economia, bien sea hacia
una expansion incontrolada, bien hacia la recesion, Esta accion
compensatoria, que se apoye fundamentalmente en los estudios de
Keynes y de su escuela, es decisiva para mantener ¢l ritmo sostenido
de desarroilo econom:co que caracleriza €sta elapa, en contraste
con las fluctuaciones del primer tercio de sigio. Junto a ello, y en
segundo lugar, el Estado aumenta su contribucién a la satisfaccion
de ciertas necesidades de los ciudadanos, sebre todo en el campo
de'la sanidad y de la educacidn. Para esto los Estados modernos se
dotan de un.sistema fiscal potente y sofisticado que garantiza, al



“mismo tiempo, una creciente capacidad Tecaudatoria (para hacer
frente a los gastos cada vez mayores, consecuencia de las crecientes
demandas sociales) y una cierta funcién redistributiva (que corrija
la tendencia poco igualitaria de la distribucién espontanea de ia
renta en los procesos de produccion).

También los paises colectivistas han logrado consolidar su des-
arrollo en el marco de la planificacién centralizada. En cllos los
esfuerzos se dirigen, més que al acceso libre y generalizado a los
bienes-de consumo, a la consecucion de un nivel de vida igualitario,
en el que las necesidades basicas estén cubiertas para la prictica

totalidad de la poblacion, antes de que determinados grupos alcan-
cen aitos niveles de consuma. Para ello el poder piblico se ve
obligado a dirigir férreamente la produccién, canalizando gran
parte de los recursos generados hacia determinados sectores me-
diante un sistema artificial de fijacién de los precios.

En esta onda expansiva, que caracteriza a la gconomia mundial

en este perfodo, hay que situar el proceso de descolonizacion de
muchas pueblos de Africa y Asia. Al mismo tiempo se va desper-
tando en ellos —como también en los de América Latina, ya inde-
pendientes desde el siglo pasado— un ansia fuerte de participar en
los frutos del desarrollo econémico y acceder por fin a los niveles
de bienestar que han alcanzado ya los paises industrializados. Di-
cho proceso descolonizador afectd, entre 1945 y 1960, a no menos
de 40 paises: fueron 800 millones de personas las que accedieron a
laindependencia politica, es decir, mas de un cuarto dela poblacion
mundial. :

Este complejo proceso obedece, ante todo, a factores internos,
que proceden de fa evolucion misma de los territorios coloniales .
Es una toma de conciencia doble. Por una parte crece la rebeldia
frente a su propia condicién de paises dependientes que les mantie-
ne en bajisimos niveles de bienestar: tal situacién no sélo contrasta
con el progreso ostentoso de las metrdpolis, sino que ademds se
reproduce dentro de las colonias mismas, como lo demuestra la
comparacidn de los suculentos negocios coloniales con los salarios
de miseria y la indiscriminada explotacion de los recursos naturales.
Pero, por otra parte, en estos pueblos crece la conciencia de los
valores de su propia civilizacién, distinta de la occidental y ¢n
peligro de ser aniquilada ante el empuje de ésta.

En.apoyo de estos factores internos viene, desde fuera, el cre-
ciente influjo de la ideologia revolucionaria comunista y el atractivo
que representa el espectacular desarrollo soviético y los primeros
pasos,de la revolucidn china. En otro orden de cosas, pero contri-

“Buyendo también a [a ciisis del sistema colonial, no puede olvidurse
la creciente falta de legitimacién de dicho sistema en las metropolis
mismas como consecuencia de la consolidacidn de los principios
democraticos: sobre estos presupuestos ¢s dificil mantener la es-
tructura colonial, que se asient4 en una inocultable negacién de la
igualdad.

‘Todos estos elementos explican no solo los pasos dados por
algunas colonias aisladas, sino también determinadas iniciativas en
orden a constituir un frente comtn. La Conferencia afroasidtica de
Bandung (Indonesia) obedece a esta estrategia (abril de 1955). Con-
vocada por iniciativa de Indonesia y con el apoyo de Birmania,
Ceilan, India y Pakistén, reuni6 a representantes de 24 paises de
Asia y Africa. A pesar de las diferentes tendencias alli presentes,
sobre todo en relacion con las politicas coloniales de Occidente
y de la Unién Sovitica, se liegd a un acuerdo firme sobre la dig-
nidad de los pueblos coloniales y su igualdad con las naciones
ricas. Este acuerdo se logrd sobre la base de los famosos «einco
principios» de Nehru: respeto a la soberania, no agresion, no inter-
ferencia en asuntos internocs, igualdad y beneficio mutuo, coexis-
tencia pacifica.

Enfoque general

Esta preocupacién por el presente, uno de los rasgos mas des-
1acados por la mayoria de los comentaristas, supone también un
giro en el lenguaje y en el estilo. Si hasta Pio X1 habia predomi-
nado un discurso més bien {ilosofico y-una argumentacion basada
en los principios de la razén, Juan XXIII utiliza un razonariento
mis inductivo, que s& apoya méas en lo empirico y enlo sociolégico.
Por eso su lenguaje resulta més cercano al hombre concreto, pero
esto le obliga a entrar en ciertas cuestiones técnicas, que pueden
dificuitar en algunos momentos la lectura del texto,

Esta cercania a los problemas reales va unida a una actitud de
serena confianza en la realidad, aceptandola como es, pero buscao-
do también en ella lo que esconde de mas positivo, Por eso la
Mater et magisira es, en conjunto, optimisia: un optimismo abierlo
al futuro, sin nostalgias del pasado, que trasciende siempre la gra-

“vedad de los problemas que aborda porque confia que la humant-
dad dispone de recursos todavia para superarlos®.



Un tiempo nueve; [a atenlidn a los cambios

Quiza es ¢ste uno de los rasgos que salta mas a la vista leyendo la
Mater et magistra; las continuas referencias a la novedad de la
situacidn. En concreto, hay tres blogues en ¢l documento que cen-
tran su atencidn en la descripcidn de estas situaciones inéditas,
aparte de otras innumerables alusiones dispersas por todo el texto,
alas que también nos referiremos después,

El mas extenso de esos ?Jfoqués es toda la tercera parte, dedica-

da precisamente a los aspectos recienfes mas importantes de lo

cuestidn social. Y hay, sin duda, una palabra que los resume todos:
desigualdades. Estas desiguallades se observan, en primer lugar,
en el interior de los paises industrializados, que han avanzado en su
desarrollo marginando a sectores (particularmente a la agricultura)
y a regiones enteras (MM 123-156). Pero mds llamativas y graves

son, sin duda, las desigualdades a escala mundial (MM 157-134),

entre cuyas consecuencias mas inguietantes pueden mencionarse ¢l
desequilibrio, en muchos paises atrasados, entre poblacién y medios
de subsistencia (MM 185-199) y el enrarecimiento de las refaciones
politicas entre las naciones (MM 200-204),

La constatacidn de estas desigualdades significa dos cosas. Pri-
mero, que, en un mundo en fase de crecimiento econdmico soste-
nido, no se ha logrado que los frutos de éste lleguen a todos: hay

-aqui, por consiguiente, un’problema de distribucién que, lejos de

resolverse, se agrava por momentos. Ni siquiera puede decirse que
se localiza en determinadas regiones del mundo, ya que afecta
tanto a'los pafses industrializados como a las relaciones de éstos
con los mds atrasados. En'segundo lugar, se vislumbra en todo esto
como unas nuevas dimensiones de la cuestién social: al enfrenta-
miento tradicional entre capital y trabajo —que constituye el centro
de atencién d= la Doctrina Social anterior y que ya Quadragesinio
anno identificaba también como un problema de distribucién-

vienen ahora a aftadirse otras formas de divisidn de la sociedad que

enfrentan a sectores econdmicos, regiones geograficas o pucblos
enteros,

Este fendmeno, caracteristico de nuestro tiempo, esta ya reco-
gido en el primero de los blogues donde se resumen las novedades
del momento (MM 48-49). Pero aqui el tema se enfoca, més bien.
desde los cambios cientificos y técnicos, que son simplemente enu-
merados con ia Gnica finalidad de destacar las oportunidades que

4. La actividad econémica en los paises

ofrecen al desarrolio de los pueblos (MM 47). Ello se confirma ca
las consecuencias sociales y politicas: la mejora dej bienestar sociat

. atodos los niveles, que reduce la separacion entre las clases sociaks

(MM 48} y aumenta la participacién de todos en la vida politics
(MM 49). Ahora bien, en medio de estos efectos beneliciosos,
aparecen ya los nubarrones de esas crecientes desigualdades como
amenazas para la convivencia social, tanto dentro de cada naciée
como en la comunidad de los pueblos. Tan importante es esn2
cuestién, que €lla serd objeto de toda una parte de la enciclica,

Por fin, hay un tercer blogue que la enciclica sitita como cl
lugar clave de toda la segunda parte: el fenémeno de la socializacion
(MM 59-67). No queremos entrar ahora en su analisis, porque serd
abordado mds adelante.

Aparte de estos tres pasajes que hemos recorrido, las referencias
a las condiciones nuevas de nuestro mundo nos salen al paso en
casi todos los temas que estudia la Mater of magisira.

industrializados: enfoque de conjunto.

Puede decirse que, al menos toda la segunda parte, estd reddaciada

pensando en la realidad de los paises industrializados, tal como se
presenta una vez que, superado el bache de la guerra y la posguerra,
scentra en una fase de creciente bienestar. El objeto de toda ella es
no solo revisar la Doctrina Social anterior, sino ofrecer una visién
de conjunto de lo que es, y de lo que debe ser, esta economia va
instalada en un proceso de franca desarrollo,

Esta visidn general comienza estableciendo los grandes pilares
de lo que ha de ser una economia al servicio de todos. De ahi que
s¢ comience con lo que el mismo texto designa como «tesis inicial»,
la cual se formula en dos pasos: prioridad de la iniciativa privada
(MM 51), necesaria presencia activa del poder civil (MM 52) 1,

Laarticulacién de cstos dos elementos es concretada invocando
el principio de subsidiaridad, segin la formulacién literal que de ¢
hiciera la Quadragesimo anno (MM 53), Sin embargo, esta refe-
rencia debe ser analizada més en detalle, porque Juan X X111 asigna
al Estado competencias més amplias de las que le reconoce Pio Xi.
En efecto, Pio X1 presentaba al Estado como «dirigiendo, vigilan- -
do, urgiendo y castigando» (QA 80); Juan XXIII dice mas: ¢l
Estado «fomenta, estimula, ordena, suple y completan a la iniciativa
privada (MM 353). :

(\}mj



Pero estq no es, en la Mater et magistra, una afirmacion mera-
mente doctrinal. Se apoya en el anélisis de la realidad, Porque se

constata como los actuales progresos cientificos (se refiere sobre

todo al avance de la ciencia econdmica) permiten al Estado actuar

eﬁgazmente en tres frentes: en la reduccidn de los desniveles entre

regiones o sectores, en el control de las fluctuaciones de la actividad

economica, en la actuacidn contra el desempleo masivo (MM 54)

Por eso se llega a pedir expresamente a los gobernantes que «ejer:

zan en el campo econémico una accién multiforme mucho més
qmplga_y_m_és ordenada que antes» (ib), con tal que no se coarte Ia
Eiz%v:'irfdxrglsc);'atwa, sino que, por ¢l contrario, se garantice su expansion
_ Ahora bien, los términos del equilibrio entre iniciativa privada

¢ intervencién del Estado no pueden quedar fijados de una vez por
todas, sino que han de ajustarse a «los cambios que el tiempo y las
costumbres imponen» (MM 56). Una cosa si es clara: que es preciso
huir de los dos extremos, Porque la falta total de la iniciativa
conduce a la tirania politica (MM 57), mientras que la ausencia del

;Egs)tgdo desemboca en abusos de los fuertes sobre los débiles (MM

Desde estos presupuestos no cabe duda que la Mater et magisira
cpta por un sistema de economfa mixta, que automdticamente

supone el rechazo tanto del capitali i ]
1 rec ismao salvaje is-
supone ¢ rechar p je como del comunis

5..La socxa![zacién como fenémenoc condicionante
de la sociedad moderna.

Quizd fue éste el pasaje de la enclclica que mds polémica levanté
A muchos llegd a escandalizir el que Juan XXIII no sélo se fijare;
¢n este hecho como clave para entender la sociedad moderna, sino
que pondt?rara sus posibilidades para el progreso humano sie,mpre
que estuviera sometido a unos criterios convenientes. L; raiz de
este escandalo hay que buscarla en la confusién entre sociatizacién
¥y sqcrahsmo. 'En efecto, dentro de la Iglesia este término habia
venido emp%ea:ndose para expresar la creciente intervencién del
Estado en la vida socioecondmica, asf como la nacionalizacién de
las empresas: naturalmente todo esto ponia la socializacién en
estrecha tonexioén con el socialismo 15, '

Para clarificar esta polémica es conveniente cComenzar pregun-
tandose qué entiende la enciclica por socializacidn. No hay que
buscar mucho, ya que el largo pasaje que dedica a este tema se abre
precisamente con una cuasi definicion:

«Una gde las notas mas caracteristicas de nuestra época es ¢l incre-
mento de las relaciones sociales, o sea la progresiva multiplicacion
de las relaciones de convivencia, con la formacién consiguiente de
muchas formas de vida y de actividad asociada, que han sido rece-
gidas, la ‘mayoria de las veces, por el derecho publico o por ¢l
derecho privado» (MM 59).

Es decir, se trata de un fendmeno sociologico; y no ceondmico-
politico, algo que la misma enciclica explica a la vez coma fendme-
no histérica (propio, por tanto, de una época determinada; la nues-
tra) y como fendmeno natural (fruto y expresidn de una tendencia
innata en el hombre) (MM 60) 18, Recogiendo estos elementos, fa
socializacion puede ser definida como «la toma de conciengia uni-
versal de la mutua interdependencia entre personas y colectividad,
que estd a la base de la actual multiplicacion de los vinculos asocia-
tivos en todos los dmbitos de la vida humanar 1.

Pero o que intcresa al Papa es hacer una valoracion ética de la
socializacién 19, Y procede a ello distinguiendo, en primer lugar,
sus ventajas y sus peligros (MM 61-62}, para afirmar luego gue la
socializacion —siendo como es obra del hombre y no producto de
un impulso ciego de lz naturaleza (MM 63)— debe llevarse a cabo
segun unos determinados criterios de orientacioén,

Dos son las principales ventajas de la socializacidn, gue conec-
tan con otros dos de los grandes temas de nuestro tiempo: el des-
arrollo de los derechos econdmico-sociales ¥ y ia facilidad en todo
género de intercambio y de comunicacién entre los hombres (MM
61). Los peligros, por su parte, pucden resumirse en uno: el que la

- persona humana quede como dituida en esa compleja red de inter-

relaciones (MM 62).

Los criterios que han de guiar estos procesos de socializacién
pueden enunciarse asi: una sana concepcion del bien comin; la
libertad y la autonomia de los cuerpos intermedios; el respeto a las
personas y su participacién responsable en la vida de las asociacio-
nes: la efectiva coordinacién por parte del Estado (MM 65-65).

Quizé lo que hay detrds de estos cuatro criterios es, nuevamente,

T

el principio de subsidiaridad, que ya encontramos mas arriba. Y se



ve con mis evidencic cémo lo que en el fondo dicho principio

pretende es garantizar el maximo protagonismo en cada uno de los

. niveles en que se estructura la sociedad,

En esta linea hay que comprender también el concepto dg. bien -

comiin, tal como es definido en este mismo pasaje: «todo un con-
junto de condiciones sociales que permitan a los ciudadanos el
desarrollo expedito y pleno de su propia perfecciény (MM 65). Se
t.raia, no de anular a la persona o de sustituirla en su actividad,
sino de establecer las condiciones para que sea elta quien asuma la
iniclativa de su propia existencia.

Es quizd éste el momento para hacer un inciso respecto al
corporativismo, sobre el cual la enciclica mantiene un significativo
silencio. También este silencio ha resultado sorprendente a algu-
nos 3, Quiza sea preferible decir que ese modelo de organizacién
de la vida social encajaba mejor en una sociedad mas homogénea,
que no ¢s ciertamente la que Juan XXIII ticne ante los ojos. Las
orientaciones que ofrece la enciclica para encauzar la socializacion
responden mejor, en cambio, a las condiciones y posibilidades de
una sociedad pluralista v en permanente evolucién,

Eltrabajo humano en el marco de la distribucién y
la participacion

En una vision global de esta segunda parte de la enciélica llama la
atencién como la propiedad ha sido desplazada al final de la mis-
ma?, Esto no es una casualidad. Obedece mds bien, creemos, a
una progresiva-toma de conciencia de que el trabajo merece una
prioridad que debe quedar reflejada incluso en este detalle forma
de la redaccidn, )

Ya observamos que toda esta segunda parte de la Mater
et magisira pretende ofrecer una visién global de la actividad eco-
nomica teniendo ante la vista, indudablemente, a los paises de
economia avanzada. Y es cierto que ahora le toca el turno al tra-

. bajo. Pero no como un elemento aislado. La doble exigencia vin-

culada al trabajo por su condicion de actividad humana —~la remu-
nfaa'acmn y la participacién— sg tratan en el marco amplio de la
distribucion, entendida ésta, primero, como distribucion de la renta
¥, luego, como distribucidn del poder. Véase, si no, cdmo se formu-

lan Jos dos aspectos de la cuestién en ¢l paso de un apartado a otro: -

«Los deberes de justicia han de respelarse no solamenie en la
distribucién de los bienes que el trabajo produce, sino también’en
cuanto afecta a las condiciones generales en que se desenyuelve ia
actividad labaral. Porque en la naturaleza humana esté’ arraigada la
exigencia de que, en el ejercicio-de la ?ctividad economica, le sea
posible al hombre asumir la responsabilidad de lo que hacey perfec-
cionarse a si mismo» {MM 52)."

la fijacion del salario no
puede confiarse a la libre competencia del mercado ni dejarse al
arbitrio de los poderosos—, se enuncia sintéticamente una condi-
cibn minima y cuatro criterios para determinar el salario, que fuego
seran ampliamente desarrollados.

Una condicién minima: que el salario apermita [a! trabajador]
mantener un nivel de vida verdaderamente humano y hacer [ren-
te con dignidad a sus obligaciones familiaresy (MM 71). Dos ob-
servaciones al respecto: no ‘se habla sélo de subsistencia, sino de
vida verdaderamente humana; se opta claramente por el salario
familiar 25, .

Mds complejos son los criterios que se afiaden después para
determinar un salario justo, porque han de tomar en consideracion
los distintos aspectos de la realidad econdémica. Ese es, sin duda, ¢!

principal valor de todo este pasaje: la atencién a esa realidad en

todas las dimensiones, Dichos criterios resultan ser los siguientes:

a...primero, la efectiva aportacién de cada trabajador a la pro-
duccidn econdmica; segundo, 1a situacion financiera de la empresa
en que se trabaia; tercero, las exigencias del bien comin de la respec-
tiva comunidad politica, principalmente en orden a obtener el maxi-
imo empleo de Ja mano de obra en toda la nacién; y, por 0itimao, fas
exigencias dei bien comln universal, o sea, de las comunidades
internacionales, diferentes entre si en cuanlo a su extension y a los
recursos naturales de que disponens (MM 71,

, Y a propésito de todas eilas emerge
¢l tema de la distribucién: la cuantia de cada salario no se puede
valorar en si misma, sino en comparacién con los otros niveles
salariales y con las rentas del capital. Este enfoque vale ya deniro
de la empresa misma: y tanto mas cuanto que la reciente fase de
crecimiento econdmico permite un sustancial aumento de las rentas
salariales, pero puede conducir también a fuertes injusticias cuando
son determinados grupos los que se benefician de ello (a traves de
la retribucién del capital o de los sueldos de las categorias profesio-
nales de mayor range) (MM 73). Eso permite a Juan XXIII dar un
nuevo toque sobre el sentido moral del desarrolio:

VA



«... la prosperidad econdémica de un pueblo consiste, mas que en g}
niimero total de los bienes disponibles, en la justa distribucion de los
mismos, de forma que quede garantizado el perfeccionamiento de
los ciudadanos, fin al cual se ordena por su propia naturaleza tedo
el sistema de la economia nacional» (MM 74).

Mencién especial merece el problema del autofinanciamiento,
al que alude el Papa como un aspecto més de la distribucién dentro
de la empresa, y que incide sobre los salarios, Con gran realismo se

admite el hecho de que una empresa pretenda absorber una parte .

sustanciosa de la renta que genera para potenciar su propio des-
arrollo. Pero, al mismo tiempo que rcepta el heche, plantea sus
connotaciones éticas: jqué derecho tiene el trabajo a participar
también de esas ganancias retenidas? No se pretende que la empresa
renuncie a la autofinanciacién, pero se le pide que haga participe al
trabajador del incremento de capital que por ese camino se produ-
ce, aunque no desciende a las formulas en que se podria concretar
dicha participacion (MM 75-77). La razén es clara, y se aduce con
una cita de Quadragesimo anno: supucsto que cf capital ha reci-
bido una justa retribucién antes de proceder a ninguna relenicion
para engrosar las reservas {(autofinanciaciéon), no se ve por qué
sea éste el que se erija en duefio exclusivo de un beneficio extra, ¢l
cual se ha producido por la accidn conjunta de capital y trabajo
(MM 76) 2,
la cuantia de la masa salarial incide sobre
atras variables que sé.» indirectamente dejan sentir sus efectos
sobre la distribucion: tales son el nivel de empleo y el porvenir de
las futuras generaciones (MM 79), .
Menos desarrollado, el criterio del bien comin internacional
menciona la incidencia de los salarios (evidentemente, en primer
término, los de los paises industrializados) sobre los pueblos del
tercer mundo y sobre la convivencia general entre las naciones
(MM 80) 7.

la participacidn de los trabajadores. Ahora conviene
subrayar ¢dmo lo que estd aqui en juego otra vez es la subordina-
cidn de la economia al hombre, ante el peligro de que las exigencias
de la produccidn eliminen lo que de mas humano hay en el traba-
jador: : '

«..st el fundamento y las estructuras econdémicas de un sistema
productivo ponen en peligro la dignidad humana del trabajador, o
debilitan su sentido de responsabilidad, ¢'le impiden la libre expre-

sidn de su iniciativa propia, hay que afirmar que este orden econo-
mico s injusto, aun ea el caso de que, por hipdtesis, la riqueza
producida en € alcance un alto nivel y se distribuya segin criterios |
de justicia y equidadn» (MM 83) 28,

Evidentemente, las formas de participacién en la empresa de-
penderédn de las dimensiones de ésta (MM 84). en todo caso,
siempre hay que garantizar «la necesaria unidad de una direccién
cficiente», que no debe considerarse incompatible con una efectiva
participacién (MM 92).

El tema sindical es otro que recibe un fuerte impulso en Ia
Mater et magistra, Considera a los sindicatos como algo de extre-

‘ma importancia para orientar la economia general de un pais, ya

que a traves de ellos fa voz de los trabajadores se hace oir alli
donde se toman las grandes decisiones sobre la economia nacional
(MM 98-99).

El modelo de sindicato que Mater et magisira propone queda
bien expresado en la contraposicidn que el mismo texto establece:
«Su finalidad no es ya la de movilizar al trabajador para Ia lucha
de clases, sino de estimular mdas bien la colaboracion, lo cual se
verifica principalmente por medio de acuerdos establecidos entre
las asociaciones de trabajadores y de empresariosn (MM 97}, Efec-
tivamente, hacia ese tipo han ido evolucionado la mayoria de los
sindicatos hoy. La negociacién colectiva es el objeto central de su
actividad, pero también el hacer oir su voz en todos los problemas
de la vida econdmica nacional e internacional 39,

La doctrina sobre la propiedad:
sun punto de inflexién?

Es el tema con que se cierra la segunda parte de la enciclica. Esta
ubicacion ya es indicativa. Juan XXIIT quiere situarla en sus ver-

daderas dimensiones, corrigiendo ciertas exageraciones de otros
tiempos.

el texto comienza destacando tres aspectos nuevos de este
problema, que parecen reducir la importancia que la propiedad,
como institucion social, tuvo en otras épocas. Tales aspectos son:

la creciente separacién de funciones entre el propietario de los



medios de produccidn y los dirigentes de la empresa; el desarrolio

de los sistemas de seguridad social, que restan valor al patrimonio |

privado como fuente de seguridad frente al futuro; la mayor con-
flanza en el dominio de una profesién como fuente de ingresos que
en la posesién de un capital (MM 104-106)32. Todos estos hechos
socioldgicos revelan ¢dmo la humanidad descubre el valor del tra-
bajo, «el cual, por su procedencia inmediata de ta persona humana,
debe anteponerse a la posesion de los bienes exteriores, que por su
misma naturaleza son de caracter instrumental; y ha de ser consi-
derada; por tanto, como una prueba del progreso de la humanidad»
(MM 10T) 3, :

El mismé Papa s¢ pregunta si estos cambios no permiten re-
plantedr la doctrina sobre la propiedad, y en concreto el cardcter
aatural de ia propiedad privada (MM 108). La respuesta es tajante:
Ja doctrina tradicional no ha perdido nada de su validez, Para
probarlo se recurre a los argumentos mas filosédficos, que ya cono-
cemos: la prioridad del individuo sobre la sociedad y las-exigencias
mismas del ejercicio de la libertad. A ellos se afiade otro, que puede
considérarse mas bien como tomado de la experiencia: lo que ha
ocurrido en los regimenes politicos que han impuesto la abolicién
de la propiedad (MM 109)3¢, :

. Esta insistencia en la doctrina tradicional, que pronto seré ma-
uza;ia (ef Vaticano 1), contrasta con el analisis tan agudo de la
realidad, que precede. A eso nos referfamos al hablar de desajuste
entre intuiciones (o planteamientos) y respuestas. Dicho desajuste
queda confirmado por los ndimeros que siguen, en que se desarrolla
i doctrina de la propiedad exponiendo cudles son sus exigencias,
Eslas.,puedtm resumirse en tres puntos: necesidad de difundir la
propicdad privada, aprovechande las oportunidades que ofrece el
desarrollo econbdmico (MM 113-115); compatibilidad de la propic-
dfxd publica y la privada, como consccuencia de las exigencius de
bien cor‘nﬁn_(MM 116-118)%; fun:ién social de la propiedad, como
una aplicacin del destino universal de los bienes, que debe 'seguir
siendo afirmada a pesar de la mayor amplitud de la intervencion
estatal (MM 119-121).

Con este rapido repaso a la doctrina de la propicdad estamos
en condiciones de valorarla como un momento de trénsito hacia
las f{?r.mulaciones mds innovadoras que encontraremos a partir del
concilio, Han quedado bien afirmadas no sélo las nuevas coorde-
radas en que se plantea el tema, sino sobre todo la prioridad del

irabajo v de Ta persona como principio que servird de revulsivo
para la revisidn de toda esta doctrina.

Sectores y regiones desfavorecidos
en una economia industrializada

tras estas regiones mds retrasadas no parece
ocultarse otra cosa sino los problemas de la agricultura en los pai-
ses desarrollados: mas en concreto, cabria decir que en esta doble
seccidn resuena el eco de la problemética agricola de la Comunidad
Europea, tanto en los plantcamientos como en las propuestas de
solucién 37, Resulta, en cambio, més dificil ver reflejada aqui la
situacién del tercer mundo, donde la dgriculiura, aungue cierta-
mente estd muy poco desarroilada, no se encuentra relativamente
atrasada respecto al nivel medio del pais. El hecho de que no
aparezca ninguna alusion a la reforma agraria es un indiclo mds de
que agui no se estd pensando en los palses més atrasados, donde
cast siempre se plantea la necesidad de tal tipo de reforma.
Problemas tiene muchos la agricultura. La Mater et magistra:
ve en ¢l éxodo rural como un exponente alarmante de ellos. La
gente abandona el campo no sélo por exigencias de la produccion
y el desarrollo, sino como huida de un ambiente social que le priva
del bienestar de que otros gozan (MM 124-125). Por eso es preciso
proponerse, de una vez, cémo reducir las diferencias en el nivel de
vida entre la poblacién campesina y la que trabaja en la industria
o en los servicios. En realidad, Juan XXIII plantea de nuevo un
problema de distribucién. Por eso dar4 tanto relieve al tema de los
precios agricolas, destacando algunos rasgos peculiares del sector.
En este seatido son varias las alusiones que se hacen al riesgo
especial de la agricultura (MM 133, 134, 137); también se destaca
ese conflicto que enfrenta injustamente a los agricultores con ¢!
resto de 1a sociedad, exigiendo a-aquéllos que contengan los precios
de sus productos porgue la mayoria estdn destinados a satisfacer
las necesidades mas basicas de la poblacion (MM 140). Estas ca-
racteristicas hacen de ia agricultura un sector altamente vulnerable
y siempre abocado a la marginacion o a una participacién decre-
ciente en la renta. : 7
. s6lo una accion decidida y bien programada
del Estado puede poner remedio a este deterioro de la agricultura,
Aun reconociendo que la iniciativa de los agricultores es insustitui-



ble (MM 144,146, 149}, el acento se pone més bien en la interven-
cién compensatoria del Estado. En esta linea se formulan dos ob-
jetivos y se llegan a proponer hasta seis lineas de actuacion,

Primer objetivo es el desarrollo de los servicios piblicos para
clevar el nivel de vida de la poblacién del campo (MM 127). Asi
formulado, resulta una buena aplicacion del concepto del bien
comin, en cuanto establecimiento de unas condiciones basicas para
que ias personas puedan desenvolverse y progresar.

El segundo objetivo supone integrar la agricultura en un des-
arrollo arménico del pais que mantenga el equilibrio entre los
diversos sectores y permita a todos aprovecharse de los adefantos
téenicos y econdémicos (MM 128). Es este objetivo el que se preten-
de conseguir con las seis lineas de actuacién que se enumeran a

,kcontlmggp Constituyen un completo y concreto programa de
politica agricola para un pais'de économia avanzada: 1.° yna im-

posicidn fiscal que tenga en cuenta la mayor lentitud y los riesgos

superiores de los ingresos agricolas; 2.° una politica crediticia que
facilite el acceso al crédito y contrapese la tendencia del capital a
huir hacia otras inversiones mas seguras y/o rentables; 3.° un doble
sistema de seguros, para los productos y para los agricultores, que
tenga en cuenta los riesgos y las diferencias de ingresos del sector;
4.° tutela de precios, evitando las fluctuaciones o una pérdidacon-
tinua del poder adquisitivo d& los agricultores; 5.° una politica
compensatoria que busque el desarrollo de [a industria y de los
servicios también en las zonas agricolas; 6.° una reforma de la

. empresa agricola, unida al fomento de las cooperativas y de las
organizaciones de agricultores, que garantice los derechos de la
poblacién campesina (MM 132-143),

Este ambicioso programa es, ademas, de una notable precision
técnica, que revela una mano bien experta en la materia 3. Pero,
juato a ello, no es meros perceptible un aprecio sincero de la
actividad agricola y de la dignidad del agricultor (MM 125, 144,
145, 149).

* Un reputado economista comentaba a propésito de £5ie pasaje que, auRGue 43 veces
se dice que las enciclicas papales parecen la obra de un aficionado bienintencionade cuando
entran en $os problemas econdmicoss, en esta ocasidn «la impresion ¢ exactamenic
contranias. Citado por R. D. Caupion, Le., 25.

Las des:gualdades entre ias naciones
y la comunidad de los pueblos.

este apartado no se [imita a'estudiar el problema de las

- desigualdades mundiales, sino que busca ademds encuadrarlo ¢n

las coordenadas que permitan abordarlo con eficacia, Y éstas no

son otras que la comunidad de los pueblos.

Cuando se habla de comunidad de los pueblos no hay que
pensar sdlo en el hecho de que, en las actuales circunstancias, las
naciones son enormemente interdependientes (MM 157, 200), de
manera gue ninguna puede buscar su propio progreso ofvidando el
provecho de las demas (MM 202). La comunidad de los pueblos es
un concepto ético-juridico que se ha ido configurando gracias al
derecho internacional publico, Superada la época de los colonialis-
mos, la humanidad concibe las relaciones entre los pueblos en
términos de igualdad, uno de cuyos clementos es el principio de
soberania, Pero esta igualdad, en principio juridica, debe traducirse
en igualdad efectiva: y ahi entronca la exigencia de desarrollo para
todos los pueblos.

Ahora bien, esta tarea de desarrolio no es algo que queda en
manos de cada pueblo, complementdndola a Jo més con una ex-
bortacion a una cierta ayuda de los més atrasados por parte de los
mds avanzados. También en el derecho internacional pablico quedd
ya cancelada la etapa de inspiracién liberal (que extrapolaba a las
relaciones entre ias naciones sus ideas sobre la sociedad civil): se
pasd entonces al reconocimiento de una verdadera sociedad mun-
dial 0 comunidad de naciones, donde existe un bien comin univer-
sal que debe ser perseguido con la colaboracidn de todos los miem-
bros, es decir, de todos los pueblos <0,

La Maser et magistra no desarrolla sistemdticamente esta cues-
tién, que serd, en cambio, tema nuclear de la Pacem in terris; pero
sl ofrece muchos elementos gue sirven como fundamento a lo que
puede considerarse como la afirmacién central de estas paginas:
que las naciones ricas estan obligadas en }usticia a ayudar a las
subdesarrolladas (MM 161, 173). Tal principio tiene sentido en el
marce de la concepcidn etlco-)urldlca expuesta dentre de la cual
encaja perfectamente el concepto de bien comdn universal.

Esta comunidad de los pueblos s¢ ve continuamente obstaculi-

zada por la desconfianza mutua entre elios (MM 203), cuya tlima




raiz estd en la existencia de «concepciones de vida totalmente dis-
tintasy (MM 204). El conflicto politico tiene, pues, como trasfondo
un conflicto ideolégico, que es el que hace imposible ! entendi-
miento entre las naciones #,

La Mater et magisira subraya que la comunidad de pueblos no
puede ser construida si no es scbre el reconocimiento de un orden
moral objetivo (MM 205), al que queden sometidos las ideologias
que dividen y enfrentan a los pueblos. Este orden moral es algo
previo a la existencia de un crden juridico de alcance universal, al
que no liega a aludirse en la enciclica (habra que esperar a Pacem
in terris). Ahora bien, es impensablé que este orden moral llegue a

existir en tanto no se reconozea que Dios es el fundamento Gitimo.

de todos los preceptos morales (MM 208). Aunque el Papa descu-
bre sintomas esperanzadores en el comportamiento de los pueblos
(MM 211), no deja de ocultar su preocupacién por la tendencia de
la sociedad moderna a desentenderse de Dios (MM 209). Cuando
esta referencia absoluta de un orden moral aceptado por todos
falta, ya se sabe que ¢l Gnico medio para defender los propios
derechos e intereses es el recurso a la violencia (PP 206).

Este es el problema de fondo que la enciclica plantea en estas
péginas. Sobre estos supuestos hay que abordar las diferencias en

el desarrollo y los problemas demograficos.

Las desigualdades entre los pueblos es «el problema tal ver
mayor de nuestros diasy, ya que no es posible «una paz duradera y
fecunda si las diferencias econdmicas y sociales entre ellos resultan
excesivasn (MM 157). Tampoco en este punte hay una elaboracion
doctrinal sistemdtica, cosa que puede explicarse al ser la primera
vez que un tema asi es abordado en una enciclica. Pero si existen
sugerencias valiosas que intentaremos resumir. Aunque se subraya
la obligacién de ayuda por parte de los pueblos ricos (MM 161,
173) e indirectamente se denuncia el colonialismo de otros tiempos
como causa histérica del subdesasrollo (MM 172), ia cuestién del
desarrollo parece concebirse en otros pasajes como una tarea autd-
noma: por ejemplo, cuando se dice que, para que ésta pueda llevar-
s¢ a cabo, es preciso instruccidn téenica y disponibilidad de capital
(MM 163), cosas ambas que son impensables sin la ayuda de los
paises avanzados (MM 164-165). La obligacién de estos dltimos
parcce entonces desconectada de su responsabilidad en la génesis
del subdesarrollo2. Lo que si queda rotundamente afirmado es

‘que el verdadero deszrrollo no puede identificarse con el mero
crecimiento econdmice:

10.

«Producir mayor ntmicro de bienes, y producirio por ¢l progedi-
micnle nuds idonco, son exigencins de un planteamicnto razonable y
de las muchas necesidades que existen. Sin embargo, tanto las nece-
sidades existenies como la justicia exigen que tas riquezas producidas
se repartan equitativamente entre todos los ciudadanos del pals. Por
lo cual hay que esforzarse para que el desarrollo econdmico v el
progreso social avancen simultinzamentes (MM 168)43

Una cuestion que se analiza con especial atencion en el marco
de toda esta problematica es la del desequilibrio entre poblacion y
recursos (MM [85-199), Parece que todo este pasaje tiene por
obieto oponerse a las politicas antinatalistas. La clave del mensaje
estd quizas al final: los descubrimientos de la clencia, lejos de
utilizarse como «instrumentos con los que se expone a fa humani-
dad a extrema ruina y horrible matanzar, han de ponerse al servicio
de! desarroilo (MM 197-199). En realidad, en un computo global
de la poblacién y de los recursos mundiales, no faltarian medios
para la subsistencia de la humanidad (MM 188); pero en aigunos
paises méas atrasados si existen fuertes desequilibrios (MM 190).
Ahora bien, esta situacién puede ser resueita con un adecuado
desarrollo econémico y social (MM 192). El desajuste entre e
crecimiento de los recursos y el de la poblacion no es sino un
aspecto mas de los efectos del subdesarrollo de muchos pueblos v
una razon mas para impulsar su desarrollo %,

La dimension pastoral'de la “Madre y Maestra”

La Gltima parte de la Mater e1 magisira supone un cierto cambio
temdtico respecto a todo lo anterior. Ahora el Papa vuelve los ojos
ala Iglesia para preguntarse: la Iglesia, cada uno de sus miembros,
¢en qué puede contribuir a la resolucion de estos problemas socia-
les?43. La respuesta ofrece una doble aportacion: de doctrina y de
accion. La Iglesia dispone de un acervo doctrinal que puede susti-
tuir a unas ideologias cada vez mds desprestigiadas (MM 212-235).
Pero, sobre todo, la Iglesia espera que los laicos creyentes, actuando
de acuerdo con esta doctrina, cooperen a la transformacion de la
sociedad {MM 236-257).



~ La Doctrina Social de la Iglesia es como el nicleo de toda esta
Altima parte. En efecto, cuando se habla del papel de los creyentes,

todo ¢l se enfoca como aplicacién de la Doctrina Social. Més atin,
ni siquiera el pasaje inicial sobre las ideologias (MM 212-217) neo

puede leerse independientemente de los parrafos en que se define lo -

que es la Doctrina Social (MM 218-221). Este texto contrapone
unas ideologlas en proceso de «desintegraciony, que «van perdiendo
actualmente, poco a poco, su influjo entre los hombresy (MM 213),
a la «doctrina de la sociedad y de la convivencia humanan que la
iglesia ensefia y que «posee indudablemente una perenne cficacian
(MM 218). También las ideologias son una doctrina sobre la socie-
dad y sobre la convivencia que buscan que las relaciones sociales,
«tanto en la esfera nacional como en la internacional, (...) se regulen
con un equilibrio més humano» (MM 212). Pero dichas ideologfas
¢stan en decadencia o han desaparecido por completo. jPor qué?

Sencitlafienite porque «no considerat 14 (oAl integridad del hombre
¥ no comprenden la parte mas importante de ésten (MM 213). Mas
¢n concreto, niegan ¢l sentido religioso o prescinden de é1 (MM
214), con lo que se ven obligadas a «establecer un orden temporal
solido y provechoso sin apoyarlo en su fundamento indispensablen
(MM 217). Y es que «ni la justicia ni la paz podrdn existir en la
tierra mientras los hombres no lengan conciencia de la dignidad
que poseen como seres creados por Dios y elevados a la filiacion
divina» (MM 215)%, Esta clara afirmacion del humanismo cristia-
no —sin Dios no es posible la convivencia humana-—, que es el
defecto esencial de las ideologias, prepara el camino para presentar
la Doctrina Sociat de la Iglesia,

A partir de ahf se ha ido construyéndo toda la Doctrina Social,
Véase como se describe esta tarea: |

«De este trascendental principio, que afirma y defiende la sagrada
dignidad de la persona, Ia santa lglesia, con 1a colaboracidn de
sacerdotes y seglares competentes, ha deducido, principalmente en
el Ultimo siglo, una lumincsa doctrina social para iluminar tas mu-
tuas relaciones humanas de acuerde con ios criterios generales que
responden tanto a las exigencias de la naturaleza y a las distintas
condiciones de la convivencia humana como al cardcter especifico
de la época actual, criterios que precisamente por esto pueden ser
aceptados por todoss (MM 220).

Un andlisis de estas lineas hace caer en la cuenta’al lector cémo
se define la Doctrina Social de la Iglesia colocando en primer
1érmino su cardcter deductivo, aunque luego se subraye, al lado de
«las exigencias de la naturalezan

~ Después del extenso tratamiento de tantos problemas de nuestra
sociedad, Juan XXIII, al presentar la Doctrina Social de la Iglesia,
quiere ofrecerla como su contribucion mds valiosa, que aporta fo
que las ciencias no estan en condiciones de aportar’, Ahora séle
queda exhortar a los creyentes a asimilarla (MM 222-230) vy a
ponerla en prictica (MM 231-257).

CAMACHO, lldefonso - “Doctrina social de ia Iglesia: una aproxi-

macion histérica”,

Ly



Dioctrina Social de la Iglesia

Santiago de la Fuente

La enciclica “Pacem in terris”:

Puntos clave

Camacho / AH
Seleccion

AUNQUE Pio XII habfa contemplado con frecuencia los proble-
mas politicos en sus muchas intervenciones de todo tipo, nunca
desde la época de Leén X1II se habia publicado una enciclica sobre
estas cuestiones, si acaso, podrian mencionarse las dos enciclicas
de Plo X1 contra el nazismo y el comunismo; pero en ellas no apa-
rece tanto una doctrina politica cuando una critica de aquelias
ideologias. '

Estas circunstancias dan una primera idea de la expectacion
que despertd la Pacem in terris. Pero a ello se afiade el talante
mismo de la enciclica, en la que Juan XXII, casi pronunciando ya.
su testamento espiritual, abre los brazos a todos los hombres de
buena voluntad invitidndolos a un compromiso conjunto por la
construccion de la paz en el mundo sobre las bases de la verdad, la
justicia, la solidaridad y la libertad. , :

Las divisiones y los conflictos latentes en el pianeta no eran
escasos, Pero, por encima de ellos, Juan XXI11 detectaba un ansia
de paz que le animaba a lanzar este lamamiento universal,

1. Contexto histérico

Naturalmente, en el corto intervalo de dos afios que separa esta

enciclica de la Mater et magistra pocas variaciones han podido
producirse en el panorama mundial. Lo que sigue, por tanto, no

pretende indicar cambios, sino complementar lo que se dijc en ¢l
capitulo anterior, atendiendo ahora maés directamente a la realidad
politica. _

Deciamos entonces que esta etapa viene caracterizada por una
clara opcién en favor de la democracia, sistema que se va implan-

tando y consolidando en muchos paises de la tierra, mientras que
para otros es aln la aspiracién de gran parte de sus ciudadanos.
Este consenso tiene un punto de apoyo importante en la «Declara-
cidn Universal de los Derechos Humanos» de las Naciones Unidas,
aprobada en diciembre de 1948, Desde entonces ha supucsto una
plataforma comun, en la que convergen todos los pueblos de la
tierra. He ahi una base de inestimable valor para construir Ia paz
en un mundo cada vev mas interdependiente.

Mientras avanza esta linea de convergencia entre fos puchlos,
subsiste y se incrementa la division del mundo en bloques y ¢l
enfrentamiento entre ellos. Dos hechos expresan bien la gravedad
que alcanza en determinados momentos la tensidn reinante: en
1961, la construccién del muro de Berlin, que consagraré por mu-
cho tiempo la division de Alemania y cerrard el Gnico canal de
comunicacién entre las dos Buropas; un afio después (1962), lu
crisis cubana con el conflicto de la bahia de Cochinos. Tales hechos
explican que la desconfianza creciente entre las dos grandes poten-
cias haya acelerado de forma notable la carrera armamentista. La
estrategia de la disuasién se basa, en estos momentos, en la posesidn
de armas de destruccidon masiva, capaces de disuadir a la otra purte
de un eventual ataque por las represalias qué se podrian dirigi
contra él. Pero el hecho es que a amenaza nuclear se cicrne sobre
toda la humanidad, habida cuenta del potencial destructivo de la
armas disponibles ',

2. Enfoque general

En su titulo ya se indica el
tera; «Sobre la paz entre todos los pueblos, que ha de fundarse en
ta verdad, la justicia, el amor y la libertadn, Efectivamcnge, ia paz
es ¢l tema: paz entre los pueblos, si, pero que no puede existir 51 no
se construye desde sus cimientos mismos, es decir, desde las rela-
ciones de convivencia entre las personas. Por eso la Pacent in ferris
establece una gradacién desde lo mas particular hasta lo mds uni-
versal: «primero, cémo deben regular {los hombres] sus mutuas
relaciones en la convivencia humana; segundo, como deben orde-
narse las relaciones de los ciudadanos con las autoridades publicas
de cada Estado: tercero, como deben relacionarse entre si los Estz}-
dos: [inalmente, cémo deben coordinarse, de una parte, jos indivi-
duos y los Estados y, de otra, la comunidad mundial de todos ios






universals (PT 7)3, Y en todos ellos, como leitmotiv, esos cuatro
criterios: verdad, justicia, amor (o solidaridad) y libertad (PT 35,
17,45, 86, 91, 98, 120, 149, 163)4.

Hay otro detalle en el encabezamiento de la enciclica que reviste
una importancia grande, tanto por su novedad como por su aipan-
ce: Juan XXIII dirige su enciclica no solo a jos creyentes y nuem-
bros de la [glesia, sino «a todos los hombres de buena voluntad»?,

La enciclica —podemos ya adelantario— conticne en sus cuatro
primeras partes una sintesis de [a doctrina politica de la Iglesia, de
la que no existia una presentacidén sistematica de cardcter posit-
vo bien actualizada y que estuviera a la altura de lo que se habia

hecho con la doctrina socioecondmica, Las enciclicas de Ledn X1l -

y de Pio XI tenian un acento marcadamente polémico. En cuanio
a Pio XII, su constante interés por los asuntos politicos, del que
dan fe sus innumerables intervenciones, habla dado como fruto un
acervo doctrinal rico pero disperso. Quizé el gran valor de Pacem

in terris consistid, ante todo, en sistematizar esa herencia, pero -
doténdoia ademds de la impronta de la personalidad de Juan

XXIIT9.

Este talante personal de Juan XXIII queda bien reflejado en ¢l
estilo de la Pacem in terris, que s¢ pretende adecuar también a su
deseo de dirigirse a {a humanidad entera. Aparte de su preocupa-
cién por desarrollar todos los temas de acuerdo con los principios
ge la razén ~lo que no le impide hablac en determinados mamen-
tos en términos teoldgicos—, otros tres rasgos distinguen el estilo
de la carta.

El primero es la claridad y sencillez de la exposicidn, huyéndose
de largos parrafos y buscando siempre un tono conciso y concreto,
Se sabe que el Papa mandé incluso acortar el texto y reducir las
cilas intercaladas para hacer mas fécil su lectura 19,

Un segundo rasgo es su optimismo, que le lleva a presentar
todos los temas de forma positiva y a descubrir el aspecto favorable
de cuaiquier problema. Rehuye la polémica o la critica; prefiere
ofrecer aigo que abra horizontes, que resulte iluminador y estimu-
lante 1Y,

Un tereer rasgo de fa enciclica, comian a Mater ef magistra, es
su atencién al momento presente. Este rasgo, que es constantc en
toda la carta, queda muy de relieve al final de cada una de las

cuatro primeras partes: en ellas, después de exponer los puntos
doctrinales correspondientes, se aterriza en algunas cuestiones con-
cretas de la actualidad, y siempre se subrayan los avances ‘de la
humanidad o las tendencias, aspiraciones o realizaciones incipientes
que dan motivo a la esperanza ‘2,

3. La paz exige respeto al orden establecide por Dios

y a la dignidad de la persona

la paz no consiste solo en [a ausencia de la
guerra. Construir la paz supone emprender una compleja tarea de
La paz consiste, por consiguiente, en ¢l respeto al orden‘ esta-
blecido por Dios. Es la primera gran idea central de la enciclica,
formulada ya en sus lineas iniciales y concretada en los nlmeros
introductorios que siguen, 5
Es un orden que apela a la inteligencia y a la volun-
tad del ser humano, no a su fuerza irracional. Es un orden que «el’
Creador ha impreso» y que «la conciencia humana descubre y
manda observar estrictamenten (PT 4),

Si la paz se refiere a la convivencia entre los hombres, Pacem in
terris supone que hay que empezar a construirla desde las relaciones
entre fas personas mismas, donde radica la base de ese orden esta-
blecido por Dios. La dignidad de la persona es el punto nuclear de
esta convivencia:

«En toda convivencia humana bien ordenada y provechosa hay
que establecer como fundamento el principio de gue todo hombre 5
persona, esto es, naturaleza dotada de inteligencia y de libre albedrio,
y que, por tanto, el hombre tiene por si mismo derechos y deberes,
gue dimanan inmediaiamente y al mismo tiempo de su propia natu-
ralezan (PT 9) 16,

16 Nitese cudn sobria es la Pocers fn tersls en cuanto 3 un tratamiento biblico de la paz,
un tema tan explotado en fa literatura teoldgica y moral, incluso entre los comentarisias de
ta enclelica, Vease, por ejemplo A, Moreng, La pez en fa Sageada Escritura, en «Mensajes
(19633 215-222. Juan XX, sin embargo, aun partiesdo de un orden Gue reconoce procede

. de Dies, inmediatamente adopta un tipo de discurso de cardcter racional.



Aunque este pasaje corresponde ya a la primera parte de la
enciclica, sobre las relaciones entre los ciudadanos, creemos que
constituye ademds el segundo de los grandes pilares de la Pacem in
terris. Porque en él se va a basar la convivencia humana a todos los
niveles, desde los mds cercanos a los individuos hasta e! ambito de
méxima amplitud, la comunidad universal. Todo el pensamiento

- de Juan XXIIT se sistematiza en torno a estos dos grandes ejes: el
respeto al orden establecido por Dios y a la dignidad de la persona
humana, como cimientos para la construccién de la paz !”.

Los derechos humanoes, base de ia convivencia

El dltimo texto que hemos transcrito no se limita a afirmar la
dignidad de la persona humana. Aftade que ésta se concreta en un
conjunto de derechos y deberes, El discurso sobre la dignidad hu-
mana puede quedar vacio de contenido si no llegamos a afirmar
cudles son, en particular, sus exigencias. La historia moderna mues-
tra como ésta ha sido una preccupacion constante de ia humanidad,
a la que ha dado respuesta desde muy distintos presupuestos ideo-
logicos 18,

La Iglesia, por su parte, también ha hecho su aportacién en este
campo, aunque haya mantenido certas reservas ante las declara-
ciones mas importantes de los derechos humanos: en concreto, la
de la revolucidn francesa de 1789 y la de las Naciones Unidas de
1948 19, Sobre todo la primera suscité en la Iglesia una reaccidén
fuertemente critica por ¢l carcter liberal y laicista que la inspira.
Pero tampoco la de 1948 despertd grandes entusiasmos en las ins-
tancias supremas de la Iglesia. Pio X! nunca hizo mencién de ella.
Sélo Juan XXIII aludiré a ella, y con un tono positivo, aungue no

oculte que «ciertos capitulos de esta declaracidn han suscitado

algunas objeciones fundadass (PT 144) %,

_..Eltema de los derechos humanoes comicnza a atracr fa atencién
del magisterio social de la Iglesia, con una fuérza nueva, en la
epoca de la expansién de los totalitarismos. En efecto, la declara-
¢ién de los derechos humanos es una forma de defender a la persona
limitando las atribuciones y los poderes de un Estado que se auto-
concibe como ommpotente Pio XIinvoca los derechos del hombre
en su critica del nazismo y, mas atin, en la del comunismo 2!, Pero
es Pio XII el que se ocuparé extensamente del tema en innumera-

bles ocasiones, avanzando en la formulacidén concreta de los dife-
rentes derechos en numerosas intervenciones ocasionales 2,

Si Juan XXIII supone un avance sobre toda esa doctrina ante-
rior, es por dos razones: porque elabora una declaracion més com-
pleta y orgnica®, y porque la sita como la piedra angular de
toda la doctrina politica, tal como es sistematizada en Pacem in
terris.

Comencemos enumerando en forma esquemdtica todos los de-
rechos que figuran en la primera parte de la enciclica. Los agrupa-
mos ¢n cinco capitulos para poner de relitve los distintos niveles de
derechos 24

1. Derechos relativos a lg existencia y a los medios necesarios
para su conservacion

¥ Derecho ala existencia (PT 11; DU 3).

* Derecho a la integridad corporal (PT 11; DU 3). ,

* Derecho a los medios decorosos para un nivel de vida
(PT 11; DU 22).

* Derecho a la seguridad personal en caso de que cualquier
eventualidad le prive, sin culpa suya, de los medios nece-
sarios para el sustento {PT 11; DU 22).

2. Derechos relativos a la vida libre del espiritu

¥ Derecho al debido respeto a la persona y a la buena
reputacién (PT 12, DU 5).

¥ Derecho a buscar la verdad libremente (PT 12; noestd en

Du).

Derecho a manifestar y difundir la propia opinién (PT

12; DU 19).

Derecho a ejercer una profesidn cualquiera (PT 12; no

esta en DU).

Derecho a disponer de una informacidén objetiva sobre

los sucesos piblicos (PT 12; DU 19). )

Derecho de acceso a los bienes de la cultura, a una ins-

truccion fundamental y a una formacién téenica (PT 13;

DU 26,1 y 27,1).

Derecho a venerar a Dios, segiin [a recta norma de la

conciencia, y a profesar la religién en privado y en pibli-

co (PT 14; DU I8).



1. Derechos reda:

1343

2 4 la comunidad familiar

# Derecho a elegir el estado de vida, a fundar una fgn}iiia
o a seguir la vocacion del sacerdocio o de la vida religiosa
{PT 15; DL 16). )

¢ Derecho a mantener y educar a los hijos (PT 17, DU
26,3).

4. Derechos econdmicos y sociales

* Derecho al trabajo y a la libre iniciativaen el desempefio
del trabajo (PT 18; DU 23,1). , '
¢ Derecho a la integridad fisica y moral dentro del trabajo

(PT 19; DU 23,1). '
¢ Derecho a ejercer las actividades econodmicas, salvando
¢l sentido de la responsabilidad (PT 20; no esta en DU

zar al trabajador y a su familia un nivel de vida digne
(PT 20, DU 23,3).

% Derecho a la propiedad privada, incluso de los bienes
productivos, teniendo en cuenta su funcién social (PT
21-22; DU 7).

5. Derechos civiles y politicos

* Derecho de reuni6n y asociacién, a crear asociaciones y
a moverse libremente dentro de ellas (PT 23, DU 20y
23,4). L

* Dergcho a la residencia y al cambio de residencia y emi-
gracion (PT 25, DU 13y 15).

* Derecho a tomar parte activa en la vida ptblica (PT 26;
‘Duz2h. '

* Derecho a la defensa legitima y eficaz de los propies
derechos (PT 27; DU 7-12 y 28).

rd

Hemos preferido respetar ia ordenacion que hace Juan XXIIL
que no coincide con el de la ONU ni con el proceso histdrico a
través del cual se fueron reconociendo los distintos grupos de de-
rechos: en concreto, los derechos civiles y politicos son anteriores.
desde el punto de vista cronologico, a los econdmicas, sociales y
culturales. Respecto a estos derechos econdmicos y soctales, todos
eilos aparecen extensamente tratados en la Mater et magisira.

¢ Derecho a una relribucion justa, suficiente para garant-

Una lectura detenida del texto completo nos lieva @ destacar
algunos detalles particulares que revisten cierto interés:

a} El derecho a buscar la verdad Lbremente (F7 12) es la
principal novedad del catdlogo de Juan XXIII, ya que ne aparec
en la Declaracion de la ONU. Pero tiene gran importancia porg.
debe considerarse como el fundamento de las libertades que s
mencionas a continuacion,

b)  El reconocimiento de estas libertades —de opinidn, de ¢x-
presion, de informacidn— lue una de las grandes reivindicaciones
del liberalismo, y encontrd una fuerte oposicién por parte de la
Iglesia. Ahora aparecen en la Pacem In terris, pero negiandoles un
caracter ilimitado: «dentro de los limites del orden moral y del bien
comun» (PT 12).

¢) En esta misma linea, la libertad de conciencia, otra de las
libertades modernas ante la que la Iglesia mostrd serias reservas, se
matiza ahora con el inciso «segin la recta norma de la'conciencian
(PT 14). Es decir, se presupone la obligacidn de informarse ¢ ins-
truirse en materia religiosa hasta llegar a una conciencia recta.

d) Aunque los derechos relativos a la familia han quedado
reducidos respecto a otras declaraciones pontificias anteriores, al
hablar del matrimonio se introduce un inciso para especificar las
condiciones de un matrimonio auténtico: «libremente contraido,
uno e indisolubles (PT 13),

¢) En cuanto a los derechos sociales y econdmicos, se observa
como responden con bastante precision a la doctrina desarrollada
en la segunda parte de la Mater ef magistra, tanto en su contenido
como en su jerarquizacion {anteponiendo los relativos al trabajo a
los relativos a la propiedad).

3 Por fin, lama la atencién la fundamentacién que se da al
derecho de emigrar: la pertenencia de toda persona a la gran familia
humana. Esta comunidad universal es, como veremos, una de las
grandes. ideas que subyacen a toda la enciclica.

¢
[

" Pero, més alld de estas observaciones de detalle, interesa desta-

car ¢l puesto que ocupan los derechos humanos en el conjunto de
la doctrina politica de la Pacem in ferris. Estdn intimamente vincu-
lados a la dignidad humana y constituyen, por consiguiente, junto
con ésta, uno de los grandes pilares de toda la enciclica. Por eso
Juan XXIII deja bien sentado su cardcter natural. Brotan de ia
naturaleza misma del hombre (PT 9). En otro contexto vuelve el



5.

“Papa'sobre este punto para excliir la opinién de g uienes buscan su
fundamentacion en un acuerdo entre los hombres: «No puede acep-
tarse la doctrina de quienes afirman que la voluntad de cada indi-
viduo o de ciertos grupos es la fuente primaria y dnica de donde
brotan los deberes y derechos. del ciudadanon (PT 78) 2.

Otra novedad de la Pacem in terris respecto a la Declaracidn
Universal es el paralelismo que sc establece entre derechos y debe-
res. Esta correspondencia se entiende en un doble sentido. En pri-
mer jugar, de cada persona respecto de si misma: cada derecho
genera un deber en el propio sujeto a buscar su realizacion efectiva
(PT 28-29). Pero, en segundo lugar, cada derecho de una persona
engendra en los demds el deber, no sélo de respetarlo, sino incluso
de contribuir a su realizacion {PT 30-34).

L ~ Invoca aqui la enciclica
la sociabilidad humana, seglin la cual la sociedad no es una mera

" acumulacién de individualidades, donde a cada cual le basta con

“guardarse de invadir ¢l ambito de! otro. Es mucho mds: una comu-
nidad donde cada uno es, en alglin modo, responsable de la vida de
los demés. Esta comunidad sdlo serd coherente consigo misma si se
rige por los criterios de la verdad (reconocimiento de la dignidad y
de los derechos), de la justicia (respeto de los derechos), del amor
(promocidn de los derechos) y de la libertad (que haga posible el
ejercicio de la responsabilidad personal) (PT 35). Si verdad, justicia
y amor han sido siempre los criterios invocados para ordenar la
convivencia humana, destaca ahora el énfasis puesto a la libertad
como elemento que concuerda perfectamente con la sensibilidad
del hombre moderno2, . _ e

_ Corno en el caso de la dignidad de la
persona (PT 10), que ya indicamos, también aqui se termina invo-
cando el orden sobrenatural; este orden «tiene su origen Gnico en
ua Dios verdadero, personal y que trasciende a la naturaleza hu-
mana» (PT 38). La confianza en la naturaleza del hombre descubre
que su tltima raiz ¢s la fe en el Dios personal.

La comunidad politica:
1a autoridad al servicic del bien comiin

En su afdn de sistematizacién doctrinal, Juan XXIII estructura
toda su concepcidn de la comunidad politica en torno a ¢ .s gjes: la
autoridad vy el bien comin?’. Naturalmente, el fondo s are el que

“estas dos coordenadas se destacan es el de la sociabilidad humana,

traducida en la existencia de la sociedad. Si la sociabilidad huma-
na es una tendencia innata en el hombre, la convivencia social que
de ella resulta exige un principio estructurante que es la avtori-
dad (PT 46). Pero esa autoridad presupone la autoridad y se orienta
a ella. '

Tema siempre polémico en la confrontacion de la Iglesia
con las teorias politicas modernas es el del origen de la autoridad.
Juan XXIII mantiene la doctrina tradicional, segitn 1a cual el origen
de la autoridad estd en Dios, pero apunta elementos de interés al
fundamentar esta tesis y explicar su sentido y alcance. La autoridad
no puede entenderse como una fuerza fisica que actiia mecanica-
mente, sino como una forma de relacién humana. Con la afirma-
cion del origen divino de la autoridad se quiere evitar dejar a la
sociedad en manos de una voluntad puramente humana y a merced,
por tanto, de las eventuales arbitrariedades de ésta. Es el sentido
del argumento que la enciclica ofrece: la igualdad de todos los
hombres impide que nadie pueda imponerse autoritativamenie a
los demés (PT 48-50). Pero ese origen divino de la autoridad no
excluye —al contrario, hoy més bien exige—- que la designacidn de
la persona que la va a detentar corra a cargo de toda la comunidad
(PT 52).

Ahi radica, por consiguiente, la legitimacion en origen de la
autoridad. Pero ésta exige, ademds, una legitimacion en cuanio af
fin: y ésta dependeré de que se ejerza al servicio del bien comin. En
efecto, «la razén de ser de cuantos gobiernan radica por completo
en el bien comtn» (PT 54). Sentado este principio, la enciclica
dedica un extenso apartado a concretar el concepto de bien comin
(PT 55-57) y las obligaciones que implica para el que gobicrna (PT
60-66). De nuevo aqui encontramos formuladas organicamente mu-
chas afirmaciones de documentos anteriores, como se puede ver
por las continuas notasa pie de pagina,

Punto central de todo este apartado es la definicidn de bien
comun, que la Pacem in terris reproduce literalmente de la Marer
et magistra: «todo el conjunto de condiciones sociales que permitan
a los ciudadanos el desarrolio expedito y pleno de su propia perfec-
ciony (PT 58). Es claro el marcado tono personalista de esta con-
cepeion: el hombre es su centro, y no sélo como destinatario, sino
ante todo como agente.



Perc esia definicién es colocada en la enciclica como la conclu-
sion de tres elementos que configuran la esencia del bien comun.
En primer lugar, se subraya su cardcter nico y comln para todos
los seres humanos, pasando por encima de diferencias de razas y
naciones (PT 55): porque su fundamento esté en la persona huma-
na, y no en ninguna especificacién de personas determinadas o

grupos. Se sale al paso asf de todo intento discriminatorio o racista

que, normalmente por motivos ideolégicos, pretenda limitar esta
universalidad del bien comin. Ademds, el bien comin debe redun-
dar en provecho de todos los miembros de la sociedad (PT 50): s
otra forma de expresar la universalidad, que curiosamente conduce
a exigir a los gobernantes que, en su forma de actuar, favorezcan
de modo prioritario & quienes se encuentran en condiciones de
inferioridad. Es Ia idea tan repetida de que, cuando la igualdad no
¢s real, cualquier comportamiento igualitario no hace mds que
consolidar la desigualdad existente. Por tltimo, ¢l bien comun, &l
definirse en funcién de 12 persona, abarca todas las dimensiones de
ésta, y no se limita a los aspectos materiales (PT 37).

Estos tres criterios genzrales estdn ya ofreciendo pistas sobre ¢
comportamiento que se espera de ir. autoridad. Al concretarios
més vuelve a aparecer el cardcter personalista del bien comun, ya
que todas las tareas del Estado vienen a estructurarse en torno a los
derechos humanos. De manera escalonada se advierte que e poder
publico debe: 1.° defender los derechos y deberes de la persony;
2.° armonizarlos y regularios; 3.° trabajar positivamente para per-
mitir a cada uno la defensa de sus derechos 2. Complementa esta
descripcion de tareas una presentacién de lo que podria ser como
el marco de todas ellas: una adecuada vision del desarrollo, enten-
dido a la vez como desarrollo econdémico y como progreso social
(PT 64): 1a enciclica exhorta al Estado a aprovechar los recursos
que ie ofrece el crecimiento econdmico para hacer llegar el bienestar
a todos los grupos sociales. Pero ello exige también que el poder
publico no absorba toda la actividad: se le pide que fomente todos
los organismos intermedios y garantice siempre la expansién de la
libre iniciativa (PT 64-63), '

v FEldesarrollo del Estado no puede deri-
var en atrofia de la sociedad civil; al contrario, ha de servir para
que: ésta se diversifique y enriquezca. En realidad, lo que estd en
juego aqui es el principio de subsidiaridad, aunque el Papa no lo

-

mencione explicitamente en este momento 2 porque en el fonde,
este principio, adecuadamente entendido, no es més que una ga-
rantia para el gjercicio efectivo de la libertad de todos. Volvemos
asi al punto central de toda la enciclica: la persona humana, su

~ dignidad y sus derechos. El Estado tiene que intervenir para favo-

recer el ejercicio de la libertad, pero no suplirla: es la doble dimen-

sién de la subsidiaridad (positiva: hasta donde sea preciso; negativa:
no mas alld de lo preciso).

Las estructuras de la comunidad politica

Este punto completa el anterior, dentro todavia de la segunda
parte de la enciclica, Supuestos los principios, jcdmo dotar a la
comunidad politica de las estructuras adecuadas? El Papa recoge
aqui dos tipos de exigencias respecto a la organizacién de la socie-
. dad politica; unas proceden de la concepeiodn liberal del Estado; las
otras, mas bien, de la concepeidn democrédtica. Las primeras se

refieren a la estructuracion del poder; las segundas, a la participa-
cién ciudadana en el mismo 30,

Dos son las grandes conquistas del Estado liberal: a distincion
de poderes y la subordinacion de todos ellos a un orden juridico
positivo, Los dos aspectos mencionados quedan inequivocamente
postulados en el texto {PT 68-69), zunque no se entre en los detalles
wenicos de ambos, Es difict] no reconoeger que esta postura de la
Iglesia forma parte de su preocupacion por cerrar el paso a toda
forma de totalitarismo; lo que confirma que la indiferencia antes
mencionada debe ser matizada cuidadosamente.

Quizé donde mas
s¢ concretan éstos es un poco mds adelante, cuando ef Papa habla
de las «exigencias de nuesira épocan (PT 75-79). Lo que se dice en
¢se pasaje como aspiraciones del hombre moderno parece que ¢l
Papa lo hace suyo como imperativo ético: que en todo Estado
exista una ley suprema constitucional en que queden perfectamente
reconocidos los derechos humanos y reguladas las competencias v

el funcionamiento de los poderes legislativo, ejecutivo y judicial

(PT 76-77)31,

En cuanto a la participacidn ciudadana, obedece a un género
distinto de aspiraciones: las del Estado democrdtico. No tanto se
piensa aqui en desterrar el totalitarismo cuanto en adecuar la orga-
nizacion politica de la sociedad a las condiciones del hombre mo-

AN



derno. §i ya anteriormente se mencioné la participacién de los
ctudadanos en el nombramiento de los que van a desempefiar las
responsabiljd_ades del gobierno (PT 52), ahora se amplian los cam-
pos de participacién (PT 73-74). Pero no se concretan mucho més:
.y sorprende, por ejemplo, que faite la mas minima alusién al siste-
ma de partidos politicos, que es la estructura de participacién po-
litica mas extendida hoy. '

. Antes ha
insistido el Papa en la calidad humana que debe caracterizar a los
po]i}icos: es tanto mas necesaria hoy cuanto que la complejidad de
la vida no permite que todo quede previsto en las leyes y deja, por
tanto, un amplio margen de discrecionalidad a la actuacion del
gobe.mante (PT 72), Es éste un nuevo aspecto de la personalizacién
que impregna toda la enciclica de Juan XXIII,

Las relaciones ente los pueblos:
normas de convivencia

Iniciamos ahora el estudio de la tercera parte de la enciclica, que
nos sitlia ya en el escenario mundial. Pero todavia no para consi-
derarlo de forma unitaria (una Gnica comunidad), sino para estu-
diar los criterios de relaciones entre las naciones. Esta parte tienc
un cierto paralelismo con la primera, en que se analizaron las
relaciones entre personas, sélo que ahora los sujetos de estas rela-
ciones serdn las comunidades politicamente organizadas.

La tesis inicial de esta parte enlaza con tos planteamientos de la
socledad politica nacional:

«... las naciones son sujetos de derechos y deberes mutuos v, por
consiguiente, sus relaciones deben reguiarse por las normas de la
verdad, la justicia, la activa solidaridad y la libertad. Porque la
misma ley natural que rige las relaciones de convivencia entre los
ciudadanos debe regular también Jas relaciones mutuas entre las
comunidades politicass (PT 80) 32,

Se observan los miltiples elementos del paralelismo citado: los
derechos humanos, los cuatro mismos criterios o normas (aunque
sustituyendo el amor por la solidaridad, més adecuada a las rela-
ciones entre naciones), el recurso a la ley natural. Pero lo mds
importante ¢s la rafz de todo ese paralelismo: el papel central que
ocupa la persona en todos los niveles imaginables de la convivencia
social. De todas formas, resulta novedoso también la afirmacién

de que no sélo las personas, sino los pueblos mismos son sujetos de
derechos y deberes. Es €ste el presupuesto de todo el derecho inter-
nacional piblico, gue se desarrolla en la época moderna con la
formacién de los Estados nacionales y la afirmacion del principio
de soberania, y que tuvo su primera expresion en el «derecho de
gentes» de la escolastica del siglo XV1. Ahora bien, el principio de
soberania, cuando se interpretd seglin su versidn mas individualista
y voluntarista, dejoé paso a formulas de clara tendencia totalitaria.
Por eso habrd que esperar a la conclusién de la scgunda guerra
para que se reconozca que, también en ¢f dmbito internacional, ¢s
preciso insistir en la reciprocidad de derechos y deberes entre los
pueblos.

Parece como que la enciclica encontrara f4cil este paso desde el

1ivel interpersonal hasta el nivel internacional. De ahi que preste
imayor atencion a los problemas concretos citados més arriba. Pero
antes los sitGa en el marco de los cuatro grandes criterios aludidos:

a) Laverdad en las relaciones internacionales exige reconocer
la igualdad entre los pueblos 3? (asi como una informacion veraz v
objetiva). Contradicen a este principio las diferencias en el desarro-
llo de los pueblos, cuya Uitima raiz no es otra que el pasado colonial
(PT 86-90). :

b) La justicia en las relaciones internacionales exige el reco-
nocimiente mutuo de fos derechos y deberes. Pero también incluye
el reconocimiento del derecho a la propia existencia, al propio
desarrollo y a los medios necesarios para llevarlo a cabo (PT 91-
92). El principal problema es el de aquellas minorias étnicas que no
tienen entidad para gozar de una plena autonomia (PT 94-97).

¢} Lasolidaridad en las relaciones internacionales abre camino
a las distintas modalidades de colaboracidn, intercambios, asocia-
cion (PT 98-102). Esto plantea el problema de fa acogida a los
exiliados politicos (PT 103-108) y ¢! de la carrera armamentista v
el desarme (PT 109-115).

d) La libertad en las relaciones internacionales consiste er. el
reconocimiento efectivo de la autonomia de los pueblos y de la
posibilidad de que organicen su propio desarrolio sin injerencias ni
imposiciones (PT 120-124). De nuevo aqui emerge e! problema del
subdesarrollo.



Problemas concretes
de las relaciones entre los pueblos hoy

Cuatro son los principales problemas que inquietan a la humanidad
en los aflos sesenta, y que estdn en €strecha relaciéa con la convi-
vencia’ pacifica entre los pueblos. La enciclica los va tratando al
hilo de la reflexién sobre los cuatro principios que acabamos de
enunciar. Son: las desigualdades entre los pueblos, las minorias
‘inicas, los exiliados politicos, el desarme, Digamos una palabra
sobre cada uno de ellos.

El problema de las desigualdades entre los puebios es el que
estd tratado de forma mas dispersa: ya aparecié al final de la
primera parte (PT 42-44) y ahora volvemos a encontrarlo a propé-
sito tanto del criterio de verdad (PT 87-90) como del de libertad
(PT 121-125), El tema debe ser contemplado en el marco del pro-
ceso de descolonizacion, consumandose por aquellos afios, y dz las
secuclas que la etapa colonial ha dejado tanto en los antiguos
lerritorios dependientes como en las metrépolis. Las desigualdades
actuales sen vistas como consecusncia de ese pasado historico.

Las diferencias entre las naciones existen: eso es un dato de la
realidad. Pero tal circunstancia no puede ser ura fuente de domi-
nacién; al contrario, «esta superioridad implica una obligacién
social mds grave para ayudar a los demds a que logren, con el
esfuerzo comin, la perfeccion propian (PT 87). Esta formulacion
¢s importante porque supera una concepcién individualista de los

Estados (derivada de una interpretacién injustificada del principio

de soberanfa) y subraya el deber de todos los pueblos de colaborar
al bien de los demds. No se trata sélo de respetar Ja libertad v de
no interferir en los asuntos internos de un pafs (PT 120), sino de
contribuir positivamente a su desarrollo, un desarrollo que «permi-
a4 sus ciudadanos llevar una vida mas conforme con la dignidad

humanan (PT [22). De nuevo aqui el punto de referencia es la

dignidad de las personas. Al mismo tiempo se insiste en el parale-
iismo de derechos y deberes de los pueblos con los derechos y

eberes de las personas, destacando también ahora su cardcter

reciproco.

El tema de las minorias éinicas tiene un tratamiento mucho
mas limitado. Atafie al criterio de justicia. El Papa, sin ocultar iz
gravedad de este problema, adopta ante & una postura muy equi-
iibrada. Por una parte reconoce la tendencia histdrica reciente a

que todo grupo étrico aspire a su prepia suioncmia v & constitulr,

por tante, una ntacion; pero constata también edmo este deseo no
siempre es viable (PT 94), bien por las reducidas dimensiones de
algunos de estos grupos, bicn por encontrarse incorporados en
otros grupos étnicos de mayor entidad. Los esluerzos huy que
orientarlos, por tanto, a la coexistencia de estos distinios grupos,
en la medida en que los més pequefios sc encuealran inserios ¢n
otros de mayores dimensiones. La enciclica aporta dos directrices.
A los gobiernos se les pide que no subyuguen a estas minorias ni
repriman su vitalidad, sino que promuevan sus valores autdctonos
sin ningdin tipo de restriccién (PT 95-96). Pero también a Jas mino-
rias mismas se les advierte para que no exalten mas de lo debido
sus caracteristicas raciales propias, como consecuencia, bien de «la
situacién que tienen que soportar a disguston, bien de «la presién
de los recuerdos histéricos» (PT 97). Se pide, en Gltima instancia,
un intercambio fructifero de las minorfas y los pueblos en que s
insertarn.

Tanto este tema de las minorfas como el de los exiliados po-
liticos tiene que ver con un pasado de guerras y de tratados posbé-
licos. Pero en este Gltimo caso la fuerza se pone en fomentar una
actitud de acogida (como aplicacidn del criterio de solid aridad) por
parte de las naciones donde esos exiliados buscan refugio. No se
trata aqui de personas que huyen por razones socioecondmicas (el
movil més frecuente de la emigracidn, al que va se aludié en PT
102), sino a los que tienen que abandonar su pais como consecuen-
cia de regimenes autoritarios o totalitarios.

‘ ] La justificacién del
deber de acogida de nuevo remite a la dignidad y derechos de la
persona, en este caso de los exiliados. En concreto, al derecho de
emigrar (PT 106) e, implicitamente al menos, al derecho a una
nacienalidad (PT 105). Cuando este derecho no es garantizado (o
es expresamente violado) por un gobierno, los otros tienen ¢! deber
de ascgurar su cumplimicnto. Por tanto, no se trata solo de una
actitud humanitaria de acogida ~sin negar a importancia y urgen-
via de ésta—, sino de la realizacidn de un derecho que genera un
deber correspandiente con carécter de suplencia. La sola afirmacion
de esta obligucion cuestiona una visién mids individualista del Fs-
tado cerrado sobre si mismo, seglin la cual éste funcionaria de una
forma auténoma y aislada, sin ningén género de injerencia en la
esfera de la autonomia de otros 35,
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Sin embargo, ¢l problema 41 que se dediva-una atencién mayor
¢s el de la carrera armamentisia y el desarme. Fs también una
cuestién que tiene que ver con el principio de solidaridad: por eso
se pong, 'de entrada, en relacién con la escasez de recursos des
muchos pueblos, que contrasta con lo que las naciones poderosas
destinan cada afio a sostener la carrera armamentista (PT 109). El
Papa comienza con un breve andlisis de la sitvacion (PT 109-111)
para pasar luego a indicar el camino de sofucién (PT 112-118).

Pero el desarme material no basta si no se modifican las actitu-
des de unos pueblos para con otros: es 1o que se llama el desarme
de las conciencias. Hay que «eliminar de los corazones el temor y
la angustiosa perspectiva de la guerran; y para ello hay que desterrar
la desconfianza entre los pueblos (PT 113).

Propone el Papa, por Gltimo, después de una severa exhortacion
alos gobernantes, que reprodujimos més arriba (PT 117), que los
expertos busquen formulas para lograr un equilibrio mds humano
que se funde en la confianza y se articule en pactos y tratados,
sinceramente respetados (PT 118).

Todavia afiade Juan XXII otra alusién al tema al analizar los
signos caracteristicos de nuestra época al final de esta tercera parte,
Es un pasaje que marca un cambio de rumbo trascendental en ¢!
tratamiento moral de la guerra. Se parte de una profunda convic-
cién de nuestro tiempo: que los conflictos actuales ya no pueden
resolverse por las armas, como consecuencia de la terrible potencia
destructora que éstas han alcanzado (PT 126-127), Y concluye:
«Por esto, en nuestra época, que se jacta de poseer la energia
alémica, resulta un absurdo sostener que la guerra.es un medio
aplo para resarcir el derecho violado» (PT 127). Significa esta
afirmacidn que la doctrina de la guerra justa ha perdido ya todas
sus virtualidades. $i con ella se pretendid en otros tiempos no tanto
justificar la guerra cuanto limitarla estableciendo severas condicio-
nes para su aceptaciéon morat, la realidad de la guerra actual {como
guerra total y guerra atémica) hace ya impensable que puedan
darse circunstancias en que la guerra quede moralmente justificada.
Ya Pio X1 habia restringido enormemente la aplicabilidad de la
doctrina de la guerra justa reduciéndola practicamente al caso de la
guerra defensiva. Ahora Juan XXI1, sin llegar a una condenacion
explicita de cualquier guerra, cuestiona su moralidad en términos

radicales. Si no llega mas lejos es, probablemente, porque com-
prende que lo que no se puede de ninguna manera exciuir es el
derecho a la legitima defensa de que gozan fos pueblos 3.

La comunidad mundial;
autoridad al servicio del bien comiin universal

La existencia de
un bien coman universal exige una autoridad de alcance mundial #3:
«¥-como hoy el bien comén de todos Jos puehlos plantea proble-

mas que afectan a todas las naciones, y como semejantes problemas
solamente puede afrontarios una auteridad publica cuyo poder, es-

- tructura v medios sean suficientemente amolios v enva radio_de_

accion tenga un alcance mundial, resulta, en consecuencia, que, por
imposicién del mismo orden moral, es preciso constituir una auto-
ridad piblica generals (PT {37).

Aunque ya Pio XII habia postulado la necesidad de esta auto-
ridad mundial, Juan XXHI amplia sus competencias; aquél la habia
reducido al dmbito de la seguridad (prevencién de la guerra); éste
la extiende a todo el contenido del bien com(n ¢n ¢! sentido indi-
cado (PT 139)*. Hay que reconocer, sin embargo, que la constitu-
cion de una autoridad semejante plantea problemas de no fAcil
sclucton. Juan XXIII, consciente de estas dificultades, ofrece tres
pistas sobre como deberia ser esta suprema instancia politica, Ante
todo, no podria ser impuesta a nadie, sinc acordada undnimemente
por todas las naciones (PT 138) 45, Se pretende con ello garantizar
¢l principio de igualdad entre los pueblos y no dar lugar a imposi-
ciones por parte de las grandes potencias. Si ocurriera esto Gltimo,
la autoridad resultante careceria de imparcialidad y terminaria per-
diendo toda credibilidad. En segundo lugar, se exige que esta auto-
ridad esté al servicio del bien comiin universal, lo que significa «que
ha de tender principaimente a que los derechos de la persona hu-
mana se reconozean, se tengan en el debido honor, se conserven
incolumes y se aumenten en realidad» (PT 139). De nuevo aqui la
referencia es a los derechos humanos y no a otros conceptos, como
podria ser el desarrollo de los pueblos. Por tiltimo, es preciso que
se observe rigurosamente el principio de subsidiaridad en su doble
dimension: la autoridad mundial ha de afrontar los problemas que



los Estados no pucces: resolver (P 140), pero sin limitar la com-
petencia propia de las avioridades nacionales (PT 141} 4,

Ya sabemos que el principio de subsidiaridad esté estrechamen-
te vinculado con una recta comprensidn del bien comun. Este pa-
saje lo confirma, concluyendo con una nueva definicién del bien
comiin, que recuerda la que y4 conocemos, Pero ahora la amplia,
¢xtendiéndola al dmbito mundial: «..la autoridad mundial debe
procurar gue en todo el mundo se cree un ambiente dentro del cual
no solo los poderes plblicos de cada nacién, sino también los
individuos y los grupos intermedios, puedan con mayor seguridad
realizar sus funciones, cumplir sus deberes y defender sus derechosy
(PT 141).

La enciclica no ofrece una configuracién mas definida de esta
autoridad. Se conlorma con mencionar ¢l organismo existente gue
mas s¢ pucde aproximar a este modelo ideal postuludo: la Organi-
zacion de las Naciones Unidas (PT 142). Se recuerda su objetivo
fundamental: «asegurar y consolidar ta paz internacional, favorecer
y desarrollar las relaciones de amistad entre los pueblos, basadas
en los principios de igualdad, mutuo respeto y multiple colabora-
cién en todos los sectores de [a actividad humanay (ib). Pero mas
adelante se reconoce, implicitamente, que dicha Organizacién ca-
rece de los medios oportunos para cumplir este objetivo al formular
el deseo de que «pueda ir acomodando cada vez mejor sus estruc-
turas y medios a la amplitud y nobleza de sus objetivoss (PT 145).
Y no se pasa por alto que el factor esencial de la mision de las
Naciones Unidas ¢s la Declaracién Universal de los Derechos Hu-
manos (PT 143). Aun admitiendo que la Iglesia mantendria ciertas
objeciones de fondo, se reconocen dos grandes valores en este
documento: se trata, por una parte, de un primer paso para llegar
a una verdadera constitucién juridica y politica del mundo: se
consagra en €}, ademds, el principio de igualdad de todos los hom-
ores (PT 144). Efectivamente, esta constitucién juridica y politica
del mundo es la meta fina! de este proceso: crear una verdadera
socledad universal orgdnicamente estructurada, que no se reduzca
ala mera yuxtaposicidn de las naciones sin un principio unificador.
Ese es el auténtico camino de la paz.

&

10. El compromiso politico de los creyentes

Como la Mater et magistra, también esta enciclica concluye cen-
trando la atencién en los creyentes y en las tareas que les corres-
ponden como aplicacion de la doctrina expuesta. Pero quiza en el
caso de Pacem in terris estas directrices tienen un valor superior,
como consccuencia de la misma tematica de Ia enciclica. Es cono-
cida la resistencia de los catolicos a intervenir en la vida politica, al
menos en toda la época moderna, desde que la politica se concibe
desde unos presupuestos eateramente secularcs. Esta ausencia ha
sido incluso favorecida por la actitud negative de la Iglesia oficial
ante lo politico y compensada con una insistenie exhortacion a quc
los catdlicos se comprometiesen en el cambio social. Asi se explica
incluso el desequilibrio cuantitative entre documentos sociales y
politicos en fa Doctrina Social de la Iglesia, al menos hasta ia
¢poca de Pio XII.

Por eso tiene mucho més valor i que esta quinta y ltima parte
de la Pacem in terris comience con una viva exhortacion a partici-
par en la vida pablica. Sin embargo, no conviene identificar sin
mas vida publica y vida politica, ya que el texto habla de «institu-
ciones de cardcter econdmico, social, cultural y politicon (PT 146).
Hay aqui, si se quiere, un ciertc zambio de enfogue respecto a todo
e resto de la enciclica, centrada en lo estrictamente politico, Y es
que, en realidad, lo politico es como el marco englobante de todas
las otras actividades que pueden calificarse como wsociales», Esta
insinuada agui, aunque no llegue a explicitarse, la diferencia entre
sociedad civil y sociedad politica, sobre ia que volveremos al estu-
diar la Gaudium et spes.

Supuesto este llamamiento general, Juan XXIII se fija en cuatro
aspectos de esta participacién: las caracteristicas que debe reunir
(PT 146-150), las dificultades con que tropieza (PT 151-136), la
colaboracidn con los no creyentes (PT 157-160) v la alternativa
siempre delicada entre evolucidn y revolucion (PT 161-162) 47,

Las caracteristicas que debe reunir la accidn publica de los
creyentes, supuestas en ellos una fe y una caridad bien arraigadas,
pueden resumirse en dos, que sun un buen exponente de la novedad
en el enfoque de la Pacem in terris:

a) Una pastoral de presencia, y no una pastoral de segrega-
cién: se trata de que «penetren en las instituciones de la misma vida
piiblica y actlen con eficacia desde dentro de ellas» (PT 147). Es
importante esta orientacidn, que se inserta en un movimiento nuevo



“dela Iglesia, que huye de toda sombra de gueto y a no basar ya su
presencia en la sociedad en una especie de estructura paraiela for-
mada por instituciones confesionales. Esta tendencia se consolidaréd
en el Vaticano I, pero ya estd sugerida agui.

b} Una competencia profesional en las distintas &reas de ac-
tuacion, cuyo sentido Gltimo no radica ya en la mera capacidad
para desenvolverse en ellas, sino en el respeto a «las leyes de cada
una y [a] la dimension moral de todas estas actividadess (PT 150).
También destacamos la novedad de esie punto, en cuanto gue
adelanta otra de las grandes afirmaciones del concilio: ja autonomia
de las realidades temporales.

Subyace a esta descripcidn una confianza profunda en la fe que
anima a los creyentes en sus compromisos temporales. Pero eso no
debe ocultar las dificultades. Dos son las mds {recuentes:

a) Laincoherencia entre la fe y la vida, a la que el Papa alude
con tristeza como algo demasiado frecuente «en las naciones de
antigua tradicién cristiana» (PT 151). Encuentra su raiz en ¢! exce-
sivo progreso cientifico y econémico, normalmente ademas no
acompafiado de la conveniente formacidn cristiana (PT 152-153).

b) El ritmo excesivo de evolucién de la sociedad moderna
obliga a revisar continuamente las aplicaciones de la doctrina a las
condiciones particulares de cada momento (PT 154-156).

El dltimo-capitulo de directrices contrasta con todo lo anterior
por su brevedad. Es un nuevo recordatorio de algo ya sabido: que
la Iglesia prefiere una transformacién paulatina, aunque radical,
de las estructuras sociales a un cambio revolucionario.

CAMACHO, lldefonso .- “Doctrina social de la Iglesia: una
aproximacion historice”,
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Doctring Social de I Iglesia

VSantiago de la Fuente

La “Populorum Py OSTEssio”:
runtos clave

Lamacho /AH
Seleccidn

LA PREOCUPACION por la Doctrina Social «para la consolida-
cién de la justicia ciudadana, social  internacionaly, con una espe-
clal'atencidn a «las mecidas en favor de los pueblos subdesarrolla-
dos», aparece ya en el primer mensaje de Pablo VI al mundo, junto
con su Yoluntad decidida de continuar y llevar a término el conci-
lig!,

‘Pablo' VI la asume como uno de los aspectos de la puesta en
préctica del concilio, esa ingente empresa a la que ¢! consagraria su
vida. El desaflo de un mundo dividido en cuanto a la participacién
en los frutos del desarrollo econémico espera una respuesta de una
Eglesia,la cual ha salido del concilio més confiada en que su misidn
evangelizadora es capaz de dejarse sentir también en la transforma-
cion de las estructuras de la sociedad.

La enciclica Populorum progressio explicita 1a preocupacién con-
ciliar por un mundo donde cada vez las oportunidades y los medios
para el desarrollo econémico son mayores, pero estdn peor distri-
buidos: ello acrecienta el malestar entre los pueblos y amenaza la
paz mundial.

Contexto histérico: subdesarrolio y dependencia

En 1960 W. Rostow habia publicado una obra donde s¢ formulaba
una teoria para explicar e} desarrollo, que alcanzarfa gran difusién
en aqueilos afios 2. '

2 W, Rostow, Las etapas del crecimiento econdmico, traduccidn castell F
Cultura Econdmica, México 1951, ana en Fondo

La teorfa de Rostow era, en el fondo, optimists, ya que
presupeiia que el desarrolio estaba al alcance de todos los paises:
pot consiguienie, squellos gue no habian entrado todavia en esa
fase podrian hacerlo con sdle reactivar los factores capaces de
causay & S IUE, :

Parz esos aflos, sin embargo, los hechos estaban ya desmintien-
do la confianza implicita en esta explicacidn, conocida coms rzerin
de las etapas del desarrollo. A pesar de los esfuerzos por introducir
al tercer mundo en la dindmica del desarrollo (piénsese, por ¢jem-
plo, en la Alianza para el Progreso en América Latina), las diferen-
cias. ieios de reducirse, iban en aumento. '

Relacién entre ¢l PIB per edpita 1900 1924 DAt 1970

Entre los paises desarrolla-
dos v los paises subdes-

arrollados oo, 6,4 17 10,0 13,7
Entre EE.UU. v América

Lating .o, 6,3 7.2 9.3 9,5
Entre EE.UU. y Asia ... 15,5 17,1 29,1 34,0

Esta sola muestra sirve para constatar de forma sintética cémo,
efectivamente, las distancias son cada vez mayores. No poco con-
tribuye a este hecho la diferente tasa de crecimiento demografico
de un bloque v otro

Pero para hacer frente a este desafio en un mundo en que las
economlas son cada vez més interdependientes, fos palses del tercer
mundo encuentran el primer obstaculo en los mecanismos del co-
mercio internacionals, No sélo disminuye afio tras afio la partici-
pacién en éste’d, sino que fa misma estructura del comercio refleja
los mecanismos a través de los cuales el tercer mundo queda exclui-
do de los beneficios de la industrializacién y tiende a empobrecerse
cada vez mas en términos relativos,

En efecto, los intercambios comerciales son desiguales. Las ex-
portaciones del tercer mundo consisten, en una alta proporcién, en
materias primas que los paises industrializados compran para trans-
formarias; y los productos que éstos elaboran forman luego la
parte mds sustancial de las importaciones del tercer mundo. Es de-
cir, compran, transformadas, las materias primas que ellos posefan
y gue no fueron capaces de elaborar. De esta forma todo el valor



afiadido en el proceso de produccién queda en poder de los paises
mdustrmhzados Pero, ademaés, ¢s un hecho coffdeids; y denuncia-

- do, cémo en esta época los precios de las materias primas se man-

. tienen estancados, miientras que los precios de las manufacturas
~estan en constante alza: ello significa que los paises tercermundistas
cada vez tienen que entregar mayores cantidades de su rigueza real
para obtener una misma cantidad de bienes a cambio?, Dicho con
otras palabras: su participaci6n en el comercio internacional y su
integracién en el sistema econdmico mundial es una fuente perma-
. mente de empobrecimiento para este conjunto de pueblos. -

Estas formas de explotacién quedan reforzadas por los meca-
nismos financieros. La inversidn de capitales procedentes de los
paises desarroilados en el tercer mundo, si eh un primer momento
parece contribuir a la industrializacién de éstos, termina convir-
tiéndose en un cauce mas para que las naciones ricas’se apropien
una parte de la riqueza generada en las mas pobres. Y estos meca-
nismos actlian con tanta mayor eficacia cuanto el capital invertido
en estos paises sélo busca una alta redtabilidad, mientras que ape-
nas contempla las necesidades reales de esos pueblos.

La toma de conciencia de estas realidades explica el que los
paises del tercer mundo intentasen ya en los afios sesenta organi-
zarse para presentar un {rente comiin ante los industrializados.
Dos momentos importantes de esta estrategia son los afios 1964 y
1967. En 1964, con ocasién de la I Conferencia de las Naciones
Unidas para el Comercio y Desarrollo (I UNCTAD), se constituye
el «Grupo de los 77», con el objeto de presentar unas propuestas
comunes de cara al establecimiento de unos cauces para las tran-
sacciones econdmicas internacionales (comerciales y ﬁnancseras)

-aue salvaguardasen los intereses de este conjunto de naciones.

- Entretanto, la teorfa ya expuesta de las etapas del desarroll oha
ido cediendo terreno en favor de la llamada teorfa de la dependen-
cia. Bajo esta denominacién se incluyen dos lineas bien diferentes:
la una, de orientacién estructuralista, con origen en la CEPAL
{Comisién Econdmica para América Latina, un organismo espe-
cializado de las Naciones Unidas)®, la otra, de clara inspiracién
marxista. Pero ambas tienen un punto en comun: ¢l reconocimiento
de que el subdesarrollo de! tercer mundo no es, como presuponia
Rostow, la fase previa al desarrollo, sino la consecuencia de él. Es
lo que se deduce si abandonamos una consideracion aislada y autd-
noma de cada economia nacional y centramos la atencion en un

anico sistema econdmico mundial, donde aparece con toda eviden-
cia la interrelacion entre todas las economias nacionales. Ninguna
de éstas, pues, goza de autonomia como para desarrollarse por si
tnisma,

La teoria de la dependencia comienza a imponerse, al final de
los aflos sesenta, como Ja explicacion mas coherente de esa reali-
dad descrita® A partir de ella serd preciso arbitrar nuevas estra-
tegias para combatir el subdesarrollo. Los intentos de actuacion .
conjunta del tercer mundo, ya resefiados, responden a esta nueva

_orientacion,

Con estos datos historicos estamos en mejores condiciones para
entender la Populorum progressio.

El desarrollo integral
y la visién cristiana del desarroile.

- Hechas estas observaciones, ofrecemos un esquema sintético
del contenido de toda la enciclica !™:

INTRODUCCION: Ante la gravedad del problema, captada en
los diferentes viajes papales, es necesario convencer a la humanidad
de ia urgencia de una accidn solidaria (PP 1-5).

PARTE PRIMERA: HACIA UN DESARROLLO ENTEGRAL
DEL HOMBRE. '

1Y Los datos del problema. La aspiracién al desarrollo huma-
no tropieza con la herencia colonial {PP 6-8). Dimensién mundial
de los conflictos sociales e impacto de la civilizacion industriat
(PP 9-1D).

2) Aportacidn de la Iglesia al desarrollo. Ef trabajo secular de la
Iglesia en favor de muchos pueblos se concreta hoy en io que quiere
ser sy aportacién propia: una vision global del hombre y de la
sociedad, de la que se deriva la concepeidn cristiana del desarrollo
como desarrollo integral (PP 12-19). Necesidad de un verdadero
humanismo (PP 20-21).

3) Acciones concretas a emprender. Transformaciones agricolas
y desarroflo industrial {PP 22-28). La alternativa reforma-revolucidn
(PP 29-32). Preferencia por la reforma, dentro de un programa de
desarrollo planificado que atienda a multiples campos (PP 33-42),

PARTE SEGUNDA: HACIA EL DESARROLLO SOLIDA-
RIiO DE LA HUMANIDAD. Introduccitn: sentido del desarrollo
solidarie y responsabitidad de ios paises ricos (PP 43-44).

3 cher de solidaridad: asistencia a los débiles. Necesidad de

,



(PP 45-49): creacion de un fondo mundial (PP 50-53); prolagonismo
de los paises pobres (PP 54-55).

2) Deber de justicia social: equidad en las relaciones comerciales.
Iasuficiencia de 1a regla de! libre comercio y necesidad de garantizar
la igualdad de opertunidades (PP 56-61). Otros obstaculos:, nacio-
nalismo y racismo (PP 62-65).

3) Deber de caridad universal: hacia una fraternidad universal.
La acogida de los emigrantes del tercer mundo (PP 67-69). La cola- ..
boracién de técnicos y voluntarios (PP 70-75). El desarrollo es el
verdadero camino hacia la paz (PP 76-80).

CONCLUSION, Llamamiento a la accidn y bendicion final (PP
81-87). .

Lo que la enciclica pretende es, ante todo, dar una vision ética y

cristiana del desarrollo, Es el presupuesto imprescindible para orien-

tar esa accion solidaria a la que se llama con urgencia.

La concepcidn cristiana del desarrollo se inserta, pues, en una
antropologia dindmica: esa visién global del hombre, concebida
como una vocacién de Dios que invita a cada persona a caminar
hacia su propio progreso (PP 15), garantiza este dinamismo huma-
no, que es tan caracteristico de la enciclica. Pero esto, que es en
primer térmuno un deber personal, es tambi¢n un deber comunita-
rio: el desarrollo integral del hombre se complementa con el des-
arrollo integral de la sociedad concreta en que cada persona se
inserta y de la humanidad entera (PP 16-17).

Para determinar el contenido concreto de este desarrollo inte-
gral, la enciclica procede seglin cuatro pasos que esquematizamos
asf, usando las mismas palabras del texto:

a) «Eldesarrolio no se reduce al simple crecimiento econédmi-
con (PP 14): es una afirmacién bisica, que estd denunciando impli-

citamente la forma en que, de hecho, se estd orientando el desarro- -

llo en muchos palses.

_b) «Para ser auténtica debe ser integral, es decir, promover a
todos los hombres y a todo el hombres (ib).

¢) «FEl tener més, lo mismo para los pueblgs que para las
personas, no es el fin dltimo. Todo crecimiento es ambivalente.
Necesario para permitir al hombre ser més, lo encierra como en
una prisién desde el momento en que se convierte en el bien supre-
mo, que impide mirar més alla» (PP 19). o

d) «El verdadero desarrolle (...) es el paso, para cada uno y
para todos, de condiciones de vida menos humanas a condiciones
mas humanas» (PP 20): se llega asi al final, destacando el caracter
dindmico y a la vez humano de todo desarrollo %,

- Conviene analizar los términos en que se concreta este pasar de
1o menos humano a lo mds humano. Vemos el texto:

«Menos humanas: las carencias materiales de los que estdn priva-
dos del minimum vital y las carencias morales de los que estdn
mutilados por el egolsme. Menos humanas: las estructuras opreso-
ras, que provienen del abuso del tener o del abuso del poder, de la
explolacion de los trabajadores o de la injusticia de las transacciones.
Mas humanas: el remontarse de 1a miseria a {a posesion de lo nece-
sario, la victoria sobre las calamidades sociales, la ampliacién de los
conacimientos, la adquisicién de la cultusa, Mas humanas también:
el aumento en la consideracién de la dignidad de los demds, la
orientacién hacia el espiritu de pobreza, la cooperacién en el bien
comin, ta voluntad de paz. Mds humanas todavia: el reconocimien-
to, por parte del hombre, de los valores supremos, y de Dios, que de
ellos es la fuente y ¢l fin. Mds humanas, por fin y especiaimente: 1a
fe, don de Dios acogido por la buena voluntad de los hombres, y la
unidad en la caridad de Cristo, que nos Hama o todos 3 participar
como hiios, en la vida del Dios vivo, Padre de tedos fos hombresy

(PP 21).

Las dos situaciones que se califican como de «menos humanas»
reflejan una abierta conflictividad en el mundo y contraponen las
personas que son victimas (ya sea como oprimidas o incluso como
opresoras) y las estructuras que hacen posible la opresién: ambas
son igualmente inhumanas, y lo son tanto més cuanto que la
pobreza no es fruto del azar o de la desidia personal, sino de unas
gstructuras sociales que son injustas, Frente a éstas, las cuatro
situaciones «més humanas» aparecen escalonadas, atendiendo a los
distintos niveles que se incluyen en un desarrollo verdaderamente
integral: las condiciones econdmicas y culturales, la convivencia
interhumana, la dimension religiosa, la fe en Cristo Jests.

Un plan de accién

El tercero y @ltimo apartado de la primera parte tiene un enfogue
eminentemente practico. Pretende ofrecer pistas concretas para
que un pais entre en un proceso decidido de desarrolio, La afirma-



cién fundamental qi;e da todo su valor a estas paginas podria ser.

la siguiente:

" «Entiéndasenos bien: la situacién presente tiene que afrontarse
valerosamente y combatirse y vencerse las injusticias que trae consi-
go. El desarrollo exige transformaciones audaces, profundamente

innovadoras. Hay que emprender, sin esperar mis, reformas urgen-
iesn (PP 32). .

Esta accibn urgente puede estructurarse ¢fi cuatro niveles: una.
reforma agraria (evitando que sea improvisada); una industrializa-
" ¢ién (que no sea brusca ni distorsionadora de las estructuras) (PP
29): un programa de progreso social (basado en la planificacion y
ajeno al liberalismo); un programa de promocién espiritual {que
cluda toda tentacién materialista) (PP 33-42) 7,

Al desarrollo de los dos primeros puntos se consagra toda la

primera parte de este apartado (PP 22-28) 2, Ante la urgencia de la
tarea y las dificultades previsibles se plantea la alternativa reforma
o revolucién. La respuesta de Pablo VI es inequivoca, aunque
matizada: opta por el camino de la reforma (PP 30-32). Pero para
que esta opcidn sea crefble urge trazar un plan coherente y global
a iniciativa de los poderes publicos, que salga al paso de ia insuf i-
ciencia de la iniciativa privada y del libre juego de la competencia
para asegurar ¢l éxito del desarrollo (PP 33). Este plan, del cual se
enumeran algunos de sus principales campos de actuacién (PP 35-
40), debe ir presidido por una clara intencién no sélo de aumentar
la produccién, sino sobre todo de reducir las desigualdades y me-
jorar la distribucién (PP 34). .

Lo que se estd propugnando aqui es, por tanto, una accion
coordinada en cada nacién, donde ¢! Estado ha de llevar la inicia-
tiva a través de un plan de conjunto, pero de forma que no se anule
la iniciativa privada, sino que se la asocie a la tarea?, Y, come
objetivo de esta accion, la enciclica insiste no solo en'la prod uccidn,
sino también en la distribucion.

.

4. Reforma agraria y derecho de propiedad

También aqui la doctrina estd expresada con toda claridad.
Puede resumirse en pocas palabras: ¢l principio primero es el des-
tino universal de la tierra y de los bienes que contiene; eso supone
que todos los deméds medios, comprendidos la propiedad y el co-

mercio libre, le quedan subordinados (PP 22); por consigulente, «la
propiedad privada no constituye para nadie un derecho incondl-
cionai y absolutos (PP 23).

En realidad, todo eso estaba ya dicho en Gaudium et spes,
aunque ahora se ilustre con algunos textos del Nuevo Testamento
y de los padres. Lo nuevo en la Populorum progressio es €l trasfon-
do que subyace: la desigual distribucion de la tierra, uno de los
males endémicos de los paises en desarrollo, como una entre las
muchas expresiones de una forma individualista de entender la
propiedad, Lo que la enciclica contempia directamente ¢s la posi-
bilidad de expropiacion d= las tierras, justificada siempre gue su
posesién yjo uso entra en confiicto con «las exigencias comunita-
rias primordialess (PP 23), con el bien comin o con la prosperidad
colectiva (PP 24). Y se concretan las circunstancias que justificarfan
la expropiacion: «.. de su extension, de su explotacién deficiente o
nula, de la miseria que de ello resulta a la poblacién, del dafio
considerable producido a los intereses del pais..» (ib). o

Se completa este pasaje con una reflexibn que, aunque conec-

" (ada con lo anterior, supone un paso adelante: la renta disponible
—es decir, aquella parte de la renta que una persona no necesita
gastar para su mantenimiento— estd gravada con ciertas obligacio-
nes. No se trata, sin embargo, ahora de ¢najenarla, como ocurriria
en el caso de una expropiacién sin indemnizacidn, sino de dejar
claro que su uso particular esté sometido a ciertas condiciones: «no
¢s cosa que queda abandonada al libre capricho de los hombres»

En otras palabras, propiedad privada y
funcion social de la propiedad son dos aspectos de una Unica reali-
dad: la primera no se puede entender sin ¢ correctivo de esta
altima.

5. Eljuicio sobre el capitalismo

- El juicio de la Populorum progressio sobre el capitalismo es uno de

,

- los puntos que més debates suscitd en los meses inmediatamente

posteriores a su publicacion. La polémica se centra en el pasaje en
que Pablo VI, a propésito de la necesaria industrializacion en
cualquier proceso de desarrollo (PP 25), hace notar cémo ésta ha
estado histéricamente zcompafiada del capitalismo (PP 26). El
distinguir estos dos fenomenos tiene por objeto no, atribuir a la
industrializacién, como se hace a veces sin razén, injusticias que
_tignen su causa cn el capitalismo. S



Una lectura atenta del texto original, sin embargo, obliga a
aquilatar mejor ia interpretacidén del pasaje. Porgue lo que Pa-
blo VI enjuicia directamente no es el capitalismo sin més, sino
aquella ferma de capitalismo que acompafié a la industrializacion
en su primera fase: es decir, ¢f capitalismo liberal. Es cierto que la
versién castellana oficial se presta a esta confusién, Por eso es
preciso recurrir al texto oficial latino, asi como a la version francesa

" (que es reconocida como el texto original). Una traduccién mas fiel
_nos llevaria a leer asi este pasaje’®:

«Pero, por desgracia, sobre estas nuevas condiciones de la socie-
dad se construyd un sistema que consideraba el lucro como el motivo
esencial del progreso econdmico, la competencia como a ley supre-
me de la economia, la propiedad privada de los medios de produc-
cién como un derecho absolute, sin Hrmites ni obligaciones sociales
correspondientes. Este liberalismo econdmico conducla a la dicta-
dura, justamente denunciada por Pio X1 como generador del “impe-
rialismo internacional del dinero™. Nuned se rechazardn suficiente-
mente tales abusos, recordando una vez més de forma solerine que
la economia estd al servicio del hombre. Pero si s verdad que un
cierto capitalismo fue la causa de muchos sufrimientos, de injusticias
y de luchas fratricidas, cuyos efectos duran todavia, serfa injusto que
s¢ atribuyera a la industriatizacién misma los maies que son debidos
al nefasto sistema que le acompafiaban (PP 26).

Por honestidad con ¢l texto es preciso interpretario de esta
forma restrictiva, segtn la cual lo que se contempla directamente,
y s¢ descalifica, es el capitalismo liberal, Efectivamente, la descrip-
cién que hace ¢f texto emplea adjetivos que apuntan a ese modelo
ssalvajen de capitalismo: ¢l lucro como motor esencial, la compe-
tencia como ley suprema, la propiedad como derecho absoluto. La
evolucion del capitalismo en los paises desarrollados ha consistido
precisamente en compensar esos extremos del modelo originario.

Cabe, sin embargo, preguntar si ésa es la dnica referencia al
capitalismo que contiene la enciclica. En nuestra opinién, la Popu-
lorum progressio reconoce cdmo ese capitalismo, que se analiza
ante todo como fendémeno histérico localizado en ¢l pasado, per-
dura hoy al menos en dos aspectos: en el funcionamiento interno
de algunos paises subdesarrollados y en ¢! funcionamiento general
de la economia internacional. En esos dos niveles las tres notas con
que caracterizaba al capitalismo liberal (lucro, competencia, pro-
picdad privada, sicmpre con tendencia a absolutizarsc) no han

logrado ser sometidas a control por riinguna instancia que goce de

un poder suficiente. Para comprobar que esta perspectiva, referida
al hoy vy no al pasado, no estd ausente del pensamiento del Papa
hay que recurrir a otros pasajes, y no reducirse al texto que acaba-
mos de estudiar,

la pervivencia de este capitalismo salvaje en muchos paises del
tercer mundo, queda claramente reconocido en la denuncia de las

“oligarquias (PP 9), de la creciente codicia de bienes y de poder (PP

18) y, sobre todo, indirectamente en el amplio plan de actuacion
basado en una intervencion decidida de! Estado que contrarreste
las discriminaciones que provoca el sistema cuando actiia de modo
espontdneo y sin ningun tipo de control (PP 33-34).

Desarrollo solidario:
la responsabilidad de los paises ricos

I' Ya indicamos lo que Pablo VI entiende por desarrollo solidario,

reinterpretando de alguna manera los conceptos del Vaticano I1.
Hasta ahora hemos visto como el desarrolio debe orientarse a cada
persona, pero en ¢l marco méas amplio de la sociedad en que cada
uno vive. No serfa justo el desarrollo det individuo aisiado: reper-
cutirfa negativamente sobre su entorno generando discriminacio-
nes. Por eso es la sociedad entera la que debe garantizar las condi-
ciones para ¢l desarrollo de todos. Y para ello Pablo VI habia de
plan y de programacion... Hasta aqui, el desarrollo integral.

Pero ninguna sociedad estd capacitada hoy para ilevar adelante
un desarrollo auténomo. El cardcter abierto de todas las economias
nacionales habla de interdependencia, de continuas relaciones eco-
némicas, comerciales y financieras de unos paises con otros. A
través de ellas se ha potenciado el desarrollo de unos y se ha
obstaculizado el de otros. Hablar de desarrollo solidario significa
poner en.¢l primer plano la responsabilidad colectiva del progreso
conjunto de la humanidad.

Ahora bien, a Pablc VI le interesa, mas que detenerse mucho
en explicar lo que es el desarrollo solidario, pasar enseguida a
destacar la responsabilidad de los palses mds favorecidos (PP 44).
Y sefiala tres campos de actuacién: en los dos primeros son ellos
los que tienen que tomar la iniciativa, bien para ceder parte de sus
recursos en forma de asistencia, bien para modificar los mecanis-
mos del comercio internacional en orden a un funcionamiento més



respetuoso con los intereses del tercer mundo; sélo sobre esas bases
sera posible llegar a un verdadero encuentro de civilizaciones, de

acuerdo con lo que se pide en el tercero de los campos de actuacién

__propuestos. Veamos cada uno de ellos més en detalle. -

7. La asistencia de los paises ricos al tercer mundo

Antes de exponer los cauces previstos para esta asisiencia conviene
no pasar demasiado rdpido por el hecho mismo de la asistencia v
su justificacidn, No se olvide que se apela a un deber de solidaridad,
segan ¢l cual los paises ricos estdn obligados a ceder una parte de
SUS recursos:

«Ante la creciente indigencia de los paises subdesarrollados, se
debe considerar como normal ¢l gue un pals desarrollado consa-
gre una parte de su produceion a satisfacer las necesidades de agué-
llos; igualmente normal que {forme educadores, ingenieros, técnicos,
sabios que pongan sit ciencia y su competencia al servicio de ellos

(PP 43).

1 Como se justifica esta exigencia, que muchos, probablemente,
preferiran interpretar sélo como una exhortacidn a la gencrosidad?
Pablo V1 invoca aquel principio, que tantas veces se aplico antes a
las relaciones interpersonales, del destino de la renta superflua,
S6lo que aquflo extiende a las relaciones entre los pueblos (PP 49},
Es verdad que algunos reducen la vigencia de esa doctrina cuando
en la sociedad existe un Estado y unas instituciones sociales que
asumen la funcidn de asegurar a toda la poblacidn ciertos niveles
minimos de bienestar. Ahora bien, precisamente a escala mundial
¢s donde mds se echan en falta tal tipo de instituciones. De todas
maneras este principio sélo tendré sentido si cuenta con un presu-
puesto previo: la conviceidn de que la humanidad en su conjunto
es, cada vez mas, una verdadera comunidad de pueblos con una
responsabilidad solidaria de unos respecto a otros. No tiene sentido,
por consiguiente, que cada uno se encierre en su propia problemaé-
tica concreta.

Supuesto el principio, la enciclica desciende a los medios.
;Como canalizar esos recursos hacia el tercer mundo? Se sugiere
como preferible una accidén concertada y conjunta, antes que ini-
ciativas aisladas de cardcter bilateral. Y se dan dos razones: una, de
pura eficacia (PP 50}, otra, que apunta a evitar las sospechas sobre

posibles formas de colonialismo solapado que pueden ocultar cier-
tas acciones bilaterales (PP 52).

Pero queda una cuestiéon de suma importancia. ;De donde, en
concreto, van a proceder esos fondos? Pablo VI propone una doble
iniciativa. La primera fue miuy destacada en la prensa por aguellos
tiempos: la constitucion de «un gran fondo mundial alimentado
con una parte de los gastos militares, a fin de ayudar a los més
desheredados» (PP 51). Y es que una humanidad que caminase por
la vin de la solidaridad cada vez se veria menos necesitada de
asignar recursos a la defensa y a la prevencion de la guerra (PP 76).
La segunda incide directamente sobre ¢l nivel de bienestar y confort
de los ciudadanos de los paises ricos. El Papa aprovecha este mo-
mento para dirigirles, de forma un tanto provocadora, una dura
interpetacion:

«A cada cual toca examinar su conciencia, que tiene una nucva
voz para nuestra época. ;Estd dispuesto a sostener con su dinero las
obras y las empresas organizadas en favor de los mds pobres? ;A
pigar mds ipucsios para gue los poderes pibdlicos intensifiquen sus
esfuerzos para el desarrollo? (A comprar mds caros los produclos
importados a {in de remuncrar mds justamente al productor? ;A
expatriarse u s mismo, si es joven, ante lu necesidad de ayudar exte
crectmiento de las naciones jSdvenes (PP 47),

Estas, y no otras, serdn las repercusiones de una asistenciz cfec-
tiva a los paises en desarrollo. Y es que lo que estd en juego agui
es una modificacion en la distribucion de la renta mundial: por
consiguiente, no habrd mayor participacién proporcional de los
pobres si no se produce, al menos en un primer momento, una
reduccién equivalente en la cuota de que gozan los ricos.

La reforma del comercio internacional

Si exigente es ¢l punto anterior, no menos o es éste. Puede decirse
ante todo que aqui hay una clara denuncia de uno de los meca-
nismos que mas contribuye & que ¢l subdesarrolio sea el destine
fatal de muchos pueblos. En realidad, muchas veces a través de
estos cauces del comercio los paises ricos se compensan, y con
creces, de todo lo que de positivo hayan podido aportar por otros
conductos

«Los esfuerzos, realmente considerables, que se han hecho para
__ayudaren el plan financiero y téenico a los paises er vias de desarro-
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walmente anulados
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Lz descripcily
i

na de ias paginas donde

la Populorum progressio muesira un més efectivo acercamiento a .
Ja compleja realidad de las relaciones comerciates (PP 57, ¢f, tam-

bién 1a denuncia que ya se adelant6 en PP 8) . Pero mdis impor-
tante es la afirmacién de que «la regla del libre cambio no puede
seguir rigiendo eila sola las relaciones internacionales» (PP 58). No
se niegan sus ventajas, Pero-se cuestiona que éstas sean efectivas
cuando las condiciones de partida de los paises que intercambian
son demasiado desiguales. Entonces la posicién de los fuertes sc
convierte en imposicién a los débiles. La libertad sélo es admisible
y no genera injusticias cuando las partes actlan en condiciones de
igualdad (PP 58-39}.

Aqui puede-decirse que Pablo V1 utiliza un argumento ad ho-
minem. Esio —dice— lo han comprendido bien los paises indus-
trializados, que se han apresurado a establecer ciertos correctivos
al libre juego de la competencia para defender sus sectores més
débiles (por ejemplo, ta agricultura) (PP 60). {Por qué no reconocen
que la situacién internacional es semejante, sélo que mis grave? Se
imhpone, pues, arbitrar unas medidas que mantengan el comercio
internacional dentro de los margenes de una competencia justa y
garantice una igualdad de oportunidades y una igualdad real en las

- discusiones y negociaciones (PP 61).

Hacia una fraternidad universal:
el desarrolio, verdadero nombre de la paz

La creciente interdependencia entrs los pueblos se traduce en un
frecuente intercambio humano en una doble direccién: estudiantes
y emigrantes, que acuden a los paises desarrollados desde el tercer
mundo (PP 67-69); técnicos y voluntarios, que son enviados a los
paises en desarrollo (PF 71-73). Este doble flujo tiende a crear la-
7os de unidn entre las naciones, pero puede convertirse en ocasiones
para experimentar el desprecio o ¢l paternalismo hacia ios pobres,
o el afan de explotarlos aGn mas. Estos riesgos no son ficticios.
Pablo VI quiere, sin embargo, que dichos contactos contribuyan
m4 bien a propiciar un «didlogo de civilizaciones» (PP 73).

fste s el punio central. El desarrciio de los pueblos, gue de
alguna manera marca una senda comuin para todos, no puede
reducirse a una mera estandarizacion de modos de vida segin las
autas ¢ei desarrollo estrictamentie scondmico. Ha de conducir,
ademés, a un encuentro UMano que enriquezca reciprocamente a
todos los pucblos y culturas. Sélo entonces podré hablarse de una
verdadera fraternidad.

En Gltimo término, lo que ¢sta aqui en juego es la paz mundial.
Ya Pablo VI lo habia advertido en uno de los muchos pasajes en
que insiste en la urgencia de estas tareas: «wsla en tuepgo la vida de
los pucblos pobres, la paz civil de los paises en vias de desarroilo
y ta paz del mundo» (PP 55). Al término de la enciclica profundiza
en este mensaje, subrayando la conexibn entre justicia y paz:

«Combatir la miseria y luchar contra la injusticia es promover, a
la par que el mayor bienestar, el progreso humano y espiritual de
todos y, por consiguiente, el bien comin de la humanidad. La paz
no se reduce a una ausencia de guerra, fruto del equilibrio siempre
precario de las fuerzas. La paz se construye dia a dia, enla instau-
racién de un orden querido por Dios, que comporta una justicia mas
perfecta entre los hombress (PP 76).

Con todo, Pablo V1 es consciente de que este mensaje puede
resultar inoperante si no se le dota de instrumentos adecuados. Se
habla de fraternidad y de justicia, pero ges realista pensar en todo
eso para un mundo donde siempre se impone la ley del mas fuerte?
;Bastan las relaciones de iguales entre naciones? La enciclica creg
que no. Por eso propone un paso mds, que entronca con una
antigua tradicion de la Iglesia, recogida por el Valicano It pide la
existencia de «unas instituciones que preparen (la colaboracién
internacional), la coordinen y la rijan hasta constituir un orden
juridico universalmente reconocido» (PP 78},

El orden mundial no puede estar a merced de los intereses
particulares de los grupos o de las naciones. La historia ha demos-
trado como las comunidades nacionales tuvieron que recurrir a
instancias que representaran los intereses de togos y defendiesen
los de los menos favorecidos. La enciclica ha empleado en ocasiones
este simil para insinuar que algo semejante ocurre a escala mundial.
No es posible confiar el bienestar de la humanidad a la buena
voluntad de las naciones y a los acuerdes de colaboracion entre
ellas. Hace falta no sélo una autoridad mundial, sino un orden
juridico internacionalmente reconocido al que se sometan todos
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¥ de la contemplaciény (PP 20).

tos pueblos de la tierra. Esta propuesta, formulada ya por Pio X!

I calor de la tragedia de la Gltima conflagracién mundial, fue
renovada en la Pacem in terris y recogida en el concilio. Pablo Vi
la relanzd ante la institucién que mas podria desempefiar esa fun-
cion: las Naciones Unidas. Ahora la retoma como conclusitn de su

_enciclica sobre el desarrolio de los pueblos.

Papel de Ia Iglesia
ante el desarrolio de los pueblos.

Quizé parecerd superfluo este dltimo apartado del capitulo después
de haber indicado cémo la Iglesia piensa que su mejor y mis
propia aportacién a este complejo problema es su vision g[obal del
hombre y de la seciedad, fundamento para una concepcion autén-
tica del desarrollo.

Creemos, con todo, interesante afiadir algunos datos y reflexio-
nes para destacar c6mo la Iglesia se sitda ante el problema del
desarrollo siguiendo las pautas marcadas por el concilio para sus
relaciones cont la sociedad moderna. Y quizd el tema que expresa
mejor esta nueva forma de situarse es el del Aumanismo. Son repe-

‘tidas las referencias a é1. Pero la enciclica nunca io presepta como

algo propio y exclusivo de 1a Iglesia, sino como el fruto del esfuerzo
de la humanidad, al que ella sc siente llamada a aportar algunos

_elementos,

La Populorum progressio quiere transformar el desarrolio eco-
ndmico, siempre ambivalente (PP 19), en un desarrollo humano #,
en un desarrollo que ponga al hombre en el centro (PP 14). No
guiere entrar en polémicas, sino ofrecer un humanismo positive,
basado en un sano equilibrio entre ¢l tener y el ser (PP 19, 21),
abierto &ltimamente a la dimension trascendente (PP 21, 42). Es un
humanismo optimista, que presupone en el hombre como una in-
nata predisposicién para trascender la existencia terrena y entrar
en el 4mbito de lo divino. Es un humanismo que se construye desde
el esfuerzo de muchos «pensadores de reflexién profunda», cuya
aportacidn «permita al hombre moderno hallarse a si mismo, asu-
miendo los valores superiores del amor, de la amistad, de la oracién

Es un humanismo propie, sf, pero no construido a espaldas
del mundo ni por via deductiva desde principios universales, sine
elaborado junto con los hombres de nuestro tiempo, nunca en
conflicto con ellos.

Al mismo tiempeo, la Iglesia se siente llamada a actuar como
instancia problematizadora de la sociedad, en este aspecto concreto
de Ia injusticia del subdesarrolle. No aporta una solucibn o alter-
nativa, pero denuncia desde este hutazanismo nucvo todo lo que
contradice la dignidad humana o implica fa negacién prictica de fa
misma. No es su misidn ofrecer alternativas. Por ¢so su critica del
capitaiismo no implica proponer una solucién de recambio. Pero
es capaz de apoyar determinadas propuestas, que ya han sido avan-
zadas desde otras instancias (reforma de las estructuras comerciales
o planificacién del desarrollo, por citar sélo dos de ellas), como
coherentes con este humanismo que ¢lla comparte con tantos seres
humanos de buena voluntad,

CAMACHO, lidefonso .- “Doctrina social de la falesia: una aproxi-
" macidn historica”



Doctrina Social de 1a Iglesia
Santtago de la Fuente

LA LABOREM EXERCENS

(Juan Pablo 11 y el Trabajo, 1981)
lldefonso Camacho

0. INTRODUCCCION

En una primera lectura parece una vuelta atras, Reaparecen en €}
todos los. grandes temas de la «cuzstidn socialy, micntras que apenas
se mencionan los nuevos problemas que ocuparon la atencidn de los
grandes documentos de Pablo VI. Hecho debido, en parte, al contexto
geografico en que se habia desenvuelto Ia vida del nuevo Papa.

Pero, en todo caso, seria un error interpretar la LE como una
vuelta al siglo XIX: Tanto su antropologia como su teologia reflejan
los planteamientos de nuestro siglo. Y la visién que se tiene de los pro-
blemas tipicos de la sociedad industrial esta enriquecida por la pers-
pectiva que permite la distancia historica.

Y no hay una ruptura respecto a Pablo VI Lo mas original la LE
no seria comprensible sin los avances del Vaticano II v las aplica-
ciones realizadas por Pablo VI, sobre todo en la OA

Este heche confirma, una vez mas, el caracter dinamico de la DSI:
si muchos temas antiguos reaparecen, es para ser integrados en
enfoques nuevos, que les dan un alcance y un sentido diferentes.

1. EL CONTEXTO HISTORICO

En la segunda mitad de la década de los setenta toda la huma-
nidad se hallaba inmersa en plena crisis econdmica. Sus efectos se
hicieron sentir de una forma mds espectacular en los paises industriali-
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zados, ero los pueblos del tercer mundo los que mas dramatica-mente
sufririan sus consecuencias.

Detonante de la crisis fue la decisidon de la OPEP (Organizacion
de Paises Exportadores de Petroleo) de triplicar en pocos meses los
precios de los crudos petroliferos. En realidad, dichos precios habian
permanecido practicamente congelados desde bastante tiempo antes,
provocando un crecimiento acelerado del consumo del petréleo como
fuente energética cada vez mas barata y, por consiguicnic, mis estén-
dida.

Por eso el objetivo de esta medida drastica era doble. Avisar del
posible agotamiento def recurso no renovables, obligando a reducir el
consumo mediante un aumento espectacular de los precios. Y, sobre
todo, reclamar una mayor participacién del tercer mundo en la distri-
bucién de la renta mundial, (sin que la subida fuera trasladada a
precios de los productos finales, sino absorbida por ellos reduciendo
sus margenes de participacion en la renta mundial.

El incremento de los precios provoco reajuste de todos los pre-
cios internacionales. Desarrollo de alternativas de energia rentable con
factores productivos hasta ahora no empleados. Buscar mano de obra
barata en el tercer mundo, que ahora compiten en el mercado interna-
cional, con sus nuevos productos. Reduccion del ritmo de la actividad
econdmica, provocando desermpleo en los paises industrializados, que
por otra siente la competencia del tercer mundo en ciertos productos
ahora producidos en ellos. Y se agrava la crisis de los paises indus-
trializados al disminuir ain mas sus posibilidades de competir paro.

+Como reaccionaron las naciones del Noite ante este empeora-
miento de la situacion economica’? Sustituyendo energia por capital,
logrando una reactivacion a corto plazo, perc no logrando reducir sus
niveles de paro, que se empieza a ver como un fendmeno estructural.
Trasladan capital a paises del tercer mundo, con mano de obra a menor
coste, produciéndose un desarrollo espectacular de las empresas
transnacionales, evidenciando la  movilidad del capital en bisqueda
de oportunidades de inversién may rentables.



Y se da la paradoja de que los paises ricos compran al tercer
mundo productos que ahora ya no fabrican ellos, y producidos con
capital emigrado del primer mundo, buscando mayor rentabilidad. La
interdependencia de la economia mundial es cada vez mas patente.

El paro comienza a verse como un fendmeno de cardcter no tran-
sitorio, por todo ello, Sino permanente y estructural, secucla de la
nueva estructura mundial de la produccidn.

Hasta ahora habia oportunidad de trabajo para todo ¢l que esta-
ba en condiciones de ocuparlo, consolidando la sociedad, en base al
trabajo productivo y remuncrado. No en vano el trabajo desempefia
multiples e importantes funciones en nuestro universo cultural. No es
sélo la fuente fundamental de acceso a la renta. Forma, por excelencia,
de realizacidn personal v de integracion en la vida social.

Esta realidad y presupucsto va no pertenece sélo al sistemna eco-
némico vigente, no forma parte de la misma cultura moderna occi-
dental. Y se genera nc sdlo crisis econdmica, sino una verdadera cri-
sis cultural. Cada vez se impone mas este analizis respecto a las conse-
cuencias uftimas de lo que comenzo siendo una mera crisis econdmica.

Y el tercer mundo tampoco ha salido favorecido de esta situa-
cidn, Aungue presencia mas amplia en los procesos de produccion e
intercambio econdmico v financiero. Sigue siendo dependiente, sus
nuevos centros de produccion y los intereses que orlentan su desarrollo
son extranjeros. Por otra parte tienen menos recursos para defenderse
en esa covuntura dificil dada la reduccion de sus exportaciones por la
receston mundial y el control creciente del capital internf sobre todas
tas economias.

Y se sumara pronto ¢l problema de la deuda. Los petrodolares
acumulados, por ¢l alza de precios, provoco una politica de créditos
baratos, qgue fueron ofertados v buscados para financiar el desarrolic
del tercer mundo. Y pocos afios después se encontraron la imposibi-
lidad de pagarios en su fecha vencimiento, por falta de prevision de los
deudores v la politica de Reagan para reducir sus déficit exterior

Los paises del Este, por su parte, sufrieron la crisis desde los
acondicionamientos propios de su sistema, logrando evitar los efectos
mas dramaticos de fa recesion. En esas fechas la situacion de Rusia
comenzd a ser cada vez mas desastrosa, amenazando con arrastrar tras
de si a todos los pueblos de su entorno. La aceleracion de la carrera

armamentista de EE. UU. les obligd gastos que va no podian hacer,
motivando el cambio de rumbo de la «perestrotkan y el posterior
derrumbamiento de todo el bloque comunista.

La situacidn de estos paises de régimen colectivista ocupa un
fugar privilegiado en el escenario que sirve de fondo a la LE. El Papa
tiene ante sus 0jos a sus compatriotas cuando reflexiona sobre las
condiciones del mundo industrial moderno. Sus enfoques, algunas
lineas directrices de su pensamiento, v su sensibilidad reflejan la
experiencia de vida en tal ambiente. Ademas de que JP II quiere ofte-
cer pistas de actuacion a creyentes que vivian bajo ¢sos regimenes
colectivistas. Levendo esta nueva enciclica social s¢ comprende hasta
qué punto todos los documentos anteriores licvaban la impronta del
mundo occidental, desde el que habian sido concebidos y escritos.

Nunca habtan sido contemplados tan en pie de igualdad los dos
sistemas econdmicos, el capitalismo v el colectivismo. (aelloayudola
doctrina de Pablo VI} .

2. ENFOQUE Y CONTENIDO DE LA ENCICLICA

Es la enciclica mas dificit de leer. Estito dure v poco coneiso; la
linea de pensamiento, abundancia de repeticiones ¢ incisos que hacen
perder ¢l hilo conductor de las ideas. La traduccion castellana no
avuda a la fectura.

Esta marcada por la personalidad del Papa v por su doble expe-
riencia personal (su juveniud trabajadora v su contacto con un régimen
de filiacion marxista. Su publicacidn se pospuso por el atentado en la
plaza de San Pedro. Se firmo finalmente el 14 de septiembre de 19981
(v no ef 15 de mayo).

Su finalidad es contribuir al auténtico progreso de la sociedad,
ante los cambios tecnologicos, economicos y politicos de nuestro tiem-
po, que generan tensiones, conflictos y crisis que generan {(LE ib-d}.
Esta escarita, en continuidad con la ensefianza social de la Iglesia,
desde su preocupacion por el hombre, tan subrayada en sus dos enci-
clicas anter RH v DM. Preocupacion concretizada respecto al b en ¢l
trabajo, poniendo de relieve -quizd mas de o que se ha hecho hasta
ahora- que el trabajo humano es la clave esencial de toda la cuestion
social (LE 3b).



Fs una reactualizacién de fode la docirins social bajo el prisma
privilegiado del trabajo. Juan Pablo If subraya la continuidad de sus
puntos de vista con toda la tradicién de la  DSI. Ese tema iba ganando
en importancia a lo largo de este siglo, ocupando el primer lugar en la
Gaudium et spes. La LE representa ¢l punto culminante de este
proceso, donde la propiedad va cediendo su puesto prioritario a favor
del trabajo. Esto supuesto se comprenderd mejor el contenido de la
misma

ESQUEMA

1. INTRODUCCION Ante 90° aniversario de la Rerum Novarum
y las nuevas condiciones tecnolbgicas, econdmicas y politicas, se
impone avapzar en ef desarrollo de Ia DSI Y pone al trabajo humano
como la clave esencial de toda la cuestion social (LE 1-3).

II. EL TRABAJOY ELHOMBRE. a) La verdad cristiana so-
bre el trabajo, 4 partir del Génesis, 6a-¢). b} Desarrollo histérico de esta
verdad cristiana (LE 8). ¢) Resumen sistematico de esta doctrina para
captar mejor su alcance moral: como realizacién de la persona (LE 10a-
). d)Conclusion: prioridad de la dimension subjetiva sobre la objetiva
(LE 10d).

dII. CONFLICTO ENTRE CAPITAL Y TRABAJO EN LA
PRESENTE FASE HISTORICA, a) Contexto: el gran conflicto capi-
tal-tzabajo. (ILE 11). b) Prioridad del trabajo sobre el capital (LE 12).
¢) Capital v trabajo no se pueden separar. (LE 13) d) Aplicacién de
este principio a los sistemas econdmicos (LE 15).

IV: DERECHOS DEL HOMBRE DEL TRABAJO. a) Marco: los
derechos humanos en general v la obligacion que tiene ¢l hombre de
trabaiar (I.E 16). by El derecho al trabajo y el empresario indirecto (LE
17-18). c¢) Los derechos del trabajador y el empresario directod) La
funcidn de los sindicatos e) Los problemas de algunos grupos particu-
lares: ¢l trabajo agricola, los minusvalidos, los emigrantes (LE 2 1-23),

V: ELEMENTOS PARA UNA ESPIRITUALIDAD DEL TRA-
BAJO. Dar al trabajo el sentido gque tiene a los ojos de Dios (LE 27).

Reflexiona sobre el trabajo desde varias dimensiones: aatropo-
ogica, ética, histdrica y teoldgica, tratadas no como cuatro aspectos
yuxtapuestos ¢ independientes, sino fuertemente entrelazadas. Juan
Pablo 11 quicre ofrecer una antropologia del trabajo que es a la vez
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filosofica y teoldgica (cc. 2 v 3), descubriendo sus exyicicias éticas
{cc. 2 y 4), sin excluir el estudio histérico de la realidad del trabajo {c.
N

3. EL TRABAJO TEMA CENTRAL DE LA ENCICLICA

El trabajo, dimension fundameéntal del hombre, de su existencia en
la tierra, se reflexiona a la luz de la inteligencia y de la fen (LE 4a ).

Parte del: «procread y multiplicaos, llenad la tierra; sometedla»
(Gen 1,27-28). Dominio que implica «todos los recursos de creacion,
que, por la actividad del hombre pueden ser descubiertos v usa-dos»
(LE 4c), Es a través del trabajo ¢l hombre hace efectivo este dominio
sobre la tierra, en linea con plan original del Creador», y se realiza
como «imagen de Dios» (LE 44).

El trabajo ¢s una actividad exclusiva y especifica del hombre -no
de los animales-. Por ella “satisface sus necesidades y se realiza como
ser humano, y como criatura hecha a imagen de Dios, siguiendo el
mandate divino de dominar la tierra. Y es uua actividad transitiva, gue
no realiza sobre si mismo, sine sobre el mundo exterior, ejerciendo
dominio sobre la tierra. El trabajo no es solo la actividad productiva,
reduccionismo tipico de la  sociedad industrial

El tema de la enciclica es, propiamente; ¢l hombre en una dimen-
sion esencial de su existencia, el frabajo, mas que el trabajo en si.

4. LA PRIORIDAD DEL TRABAJO SUBJETIVO SOBRE EL
TRABAJO OBJETIVO

La LE distingue entre trabajo objetivo v subjetivo, entre trabajo
realizado y el trabajador (el hombre que trabaja). Distincion central en
toda fa enciclica, que pone bases para criterio ético fundamental que ha
de presidir toda la vida socioeconomica.

El trabajo es una actividad colectiva, mas que individual, v sus
frutos constituyen un «patrimonic histérico del trabajo humano» {(LE

' F. SEBASTIAN, Filosofia y teologia del trabajo en la “La-

borem Exercens:, en IglesiaViva”97-98 (1982) 33-44



12d). Enriquece asi la vision del trabajo, visién  indispensable para
comprender su doctrina moral

La técnica, de gran importancia en la vida del hombre, ¢s “patri-
monio acumulado” por la humanidad, y que el hombre de cada época
utiliza como medio para hacer mas efectivo su trabajo. La técnica tie-
ne un caracter instrumental, Medio al servicio del hombre, que debe
estar sometida siempre a él (LE 5d). Creada por el ser humano, es
aliada del trabajo, confirmando el dominio del hombre sobre la natura-
leza» (LE 3d-¢). Si bien a veces puede ser adversaria del hombre»

El hombre es el protagonista del trabajo, mas que lo que él pro-
duce. Es siempre el hombre el que estd en juego en el trabajo, él es ¢l
sujeto del trabajo. El trabajo esta en funcion del hombre, v no el
hombre “en funcién del trabajo™ (LE 60.)

«El hombre debe someter 1a tiera y dominarla, porque como ima-
gen de Dios es una persona, capaz de obrar de manera programada y
racional, capaz de decidir acerca de sf y que tiende a realizarse asi mis-
mo. Como persona, ¢l hombre es el sujeto del trabajo» (LE 6b).

«Las fuente de la dignidad del trabajo estd principalmente en su
dimensioén subjetiva, mis que en la objetiva, aunque esta puede y debe
ser valorizada y cualificada» (LE 6ef).

La supremacia del hombre que trabaja sobre lo producido (de!
trabajo subjetivo sobre el trabajo objetivo), es «el meollo fundamental
y perenne de la doctrina cristiana sobre el trabajo humano» (LE 6d).
Su prioridad es centro real de los problemas sociales a lo largo de la
historia.

Dos grandes errores del mundo moderno, responsables de «la
degradacion del hombre como sujeto del trabajo, son el economicismo
y el materialismo. Contradicen ¢l principio de la prioridad del hombre
que trabaja sobre el producto del trabajo. Consideran el trabajo como
mercancia, tratandolo como un elemento mas de los medios materiales
de produccion, lo que fue favorecido por una civilizacién unilateral-
mente materialista. (LE 8¢)..

La dignidad del trabajo humano le viene, entre otros factores, de
ser fuente de realizacién personal (a pesar de su posible penosidad)
(LE 9b¢). De ser condicion para poder fundar un hogar” (LE [0ab}, v
de multiplicar el patrimonio de toda la familia humana {L.E 10¢).

El sentido del trabajo humano es dominar progresivamente la
tierra y realizarse como persona en esa tarea. Y esto aunque los hom-
bres no sicmpre han sido coherentes con esta visién, a lo largo de la
historia. Incoherencia que ha alcanzado su expresidn mas dramitica
desde el comienzo de la era industrial hasta nuestros dias. (LE 7a)

5. EL CONFLICTO CAFPITAL - TRABAJO
Y LA ESENCIA DEL PROCESO DE PRODUCCION

El conflicto capital-trabajo ha sido, no por razones naturales o
técnicas, sino porque se ha invertido el justo orden de valores que
subordina el capital al trabajo. Los sistemas a través de los cuales se ha
organizado la produccién no han sido consecuentes con la prioridad
del hombre que trabaja sobre los medios de produccién. Y no por
exigencias de la esencia misma del proceso econdmico. Sino porque el
capital, gmiado por el principio del méximo rendimiento, trataba de
establecer el salario mas bajo posible» (LE 11c).

Juan Pablo I acepta la realidad del enfrentamiento, por intereses
antagbnicos. Pero, no acepta la tucha de clases como estrategia de
transformacion de la realidad, ni espera nada de ella con vistas a la
solucion de los problemas que oponen a capital v trabajo. Aunque
presupone que ¢l problema es de cardcter estructural y no sélo de
relaciones interindividuales.

El capital, su concepto, es usado en la LE, tres sentidos diferentes.
Como personas, grupo de hombres que son propietarios de los medios
de produccion (LE 14a). En sentido estricto, ¢l conjunto de medios de
produccién producid por el hombre (LE 12¢). Y en sentido mas am-
plio, incluyendo también los recursos de la naturaleza que estdn a dis-
posicion del hombre (LE 12d). Es un factor determinante, no sélo del
proceso econdmico”, vy de las relaciones sociales que caracterizan a la
sociedad industrial, aunque no el principal

En todo caso hay una prioridad del trabajo frente al capital, del
trabajador por encima de su misma produccién. Porque el trabajo es
siempre el protagonista mientras que el capital, el conjunto de los
medios de produccion, es solo el medio que utiliza. Hecho de expe-
riencia, que se repite a lo largo de la historia, y que tiene consecuen-
clas éticas (LE 12a-d).



El trabajo y capital s¢ necesitan mutuamente, en todas las fases de
la historia. Pero la relacién entre ambos debe estar regida por la
prioridad del hombre que trabaja frente al conjunto de instrumentos
que l¢ estan subordinados (LE 12¢),

El sistema justo debe ser coherente con esta realidad natural,
intrinsecamente verdadera y moralmente legitimo, cuyo olvido es la
esencia del probleman.

«Justo es decir, conforme a la esencia misma del problema, sdlo
puede ser aquel sistema de trabajo que en su raiz supera la antinomia
entre ¢l trabajo y el capital, tratando de estructurarse segun el principio
de la prioridad del trabajo humano y de su participacion eficiente en
todo el proceso de produccidon. Y esto independicntemente de la
naturaleza de las prestaciones realizadas por cf trabajador» (LE 13a).

6. LOSDOS SISTEMAS ECONOMICOS:
UN MISMO ERROR DE FONDO ?

Los dos sistemas, el capitalista y el colectivista marnxasta, fienen
en comin: su economicismo v su materialismo. El “economicismo”
considera el trabajo exclusivamente segin su finalidad econdmican,
segin su capacidad de produccion. El hombre es reducido a pura fuer-
za de trabajo. Concepcion que no s, sino unma forma de “materia-
lismo™. E implica directa o indirectamente, la conviccion de la prima-
cia vy la superioridad de lo que es material (LE 13c).

Mas alla de sus diferencias, capitalismo y colectivismo se herma-
nan en su error materialista. Materialismo que ¢s una praxis mas que
una teoria (LE 13¢). El materialismo practico fue previo al matenalis-
mo tedrico. (LE 13d). Las “filosofias» no son méas que legitimaciones
postericres” de las praxis. El materialismo es una forma de entender al
hombre donde priman los valores materiales.

Este tratamiento de los sistemas socieconéniicos es de lo mas original de

Ia LE, a Ia luz de todo el magisterio social anterior. Estabamos acostumbrados
a verlos estudiados en sus rasgos contrapuestos: propiedad privada frente a
propiedad colectiva, libertad de mercado e iniciativa privada frente a
planificacion estatal®,

Ahora bien, si capitalismo y colectivismo son dos sistemas vi-ia-
dos, ;dénde buscar las altemmativas?, jhacia donde habran de dirigir tos
creyentes su compromiso social?

7. LA PROPIEDAD COMO CRITERIO
PARA JUZGAR LOS SISTEMAS ECONOMICOS

La LE no orienta la biisqueda de altemativas por una via que sea
especificamente cristiana. A pesar de toda la carga teologica, a la hora
de proponer soluciones se mueve en estrecha vinculacién con los
sistemas ya existentes, Este es otro rasgo original de la LE siguiendo a
Pablo VI” (OA) que invitaba a los cristianos a comprometerse en los
movimientos histéricos de nuestro tiempo manteniendo una distancia
critica respecto a las ideologias que les sirven de fundamento (OA
26~36).

Propone dos puntos de partida para buscar una via de actuacion.
El capitalismo -como hasta ahora- con las oportunas correcciones para
hacerlo mas humano. Y también el colectivismo.

Se percibe la experiencia vital de JP 11, en contraste con las de los
papas anteriores, que habian pensado la DSI desde ¢l mundo capi-
talista. Hasta ahora el “socialismo real” habia sido contemplado desde
fuera, v desde lejos, como una realidad en la que apenas era posible
salvar nada y con la que todo compromiso de accion era inviable.

Esto no significaba una aceptacion del sistema aliernativo, el
capitalismo, pero condenaba a una total ausencia de la vida piblica a
los cristianos de los paises comunistas. En la LE la realidad de estos
pueblos aparece también como un punto de partida para ¢l compro-
miso creyente de transformacion de la sociedad.

Toma como punto de referencia la propiedad. Lo que estd en jue-
go es la forma de relacion del hombre con los bienes materiales, del
trabajo con el capital. Y para superar la antinomia entre ambos hay
comienza por revisar ¢l vinculo que los liga:

«Detras del trabajo v el capital estdn los hombres. Los que realizan
el trabajo sin ser propictarios de los medios de produccion, y los que son
tos propictarios de estos medios o representan a los propietarios. En el
conjunto del conflicto trabajo-capital estd el problema de la propiedad»
(LE 14a).



El capital no esta subordinado al trabajo, de hecho como deberia
ocurrir, porque es controlado por personas distintas a los que se valen
de él en el trabajo. La separacién capital-trabajo se traduce entonces en
un enfrentamicnto entre dos grupos sociales, debido a la propiedad
privada de los medios de produccion. A pesar de esto, defiende esta
forma de propiedad, siguiendo la tradicion eclesial, confirmada por la
Reram novarum y la Mater et magistra.

La Iglesia se aparta radicalmente» del colectivismo, y del capita-
lismo se diferencia en ¢l modo de entender el derecho mismo de pro-
piedad» (LE 14b).

El liberalismo estd muy lejos de la auténtica tradicion cristiana.
Dos son sus principales diferencias: el caracter subordinado def dere-
cho de propiedad vy la prioridad del trabajo sobre Jos medios de
produccion |

“La tradicidn cristiana no ha sostenido nunca ¢l derecho de pro-
picdad privada como absoluio ¢ intocable, sino que esta subordinado al
derecho al uso comum, al destino universal de tos bienes.

Ademads, la propiedad segin la ensefianza de Ia Iglesia mumca se ha
entendido de modo que pueda constituir un motivo de conflicto social en
e} trabajo. La propiedad se adquiere ante todo mediante ¢l trabajo, para
que ella sirva al trabajo. Fsto se refiere de modo especial a los medios de
produccion” (cfr. LE 14b-¢).

fa DSI ha ido recuperando las verdaderas dimensiones de su
tradicion sobre los bienes materiales, tras las formulaciones iniciales,
excesivamente condicionadas por la mentalidad liberal. La LE confir-
ma la doctrina del Vaticano 11 v la expresa de forma rotunda

Los problemas tipicos de la sociedad industrial se plantean a pro-
posito de los medios de produccidn, Y es ahi donde hay que traducir la
doctrina tradicional del destino universal de los bienes, hasta el punto
de que, a la luz de ella, la alternati va entre propiedad privada o publica
pasa a ser una cuestién relativa.

“Los medios de produccidn no pueden ser poseidos comtra el
trabajo, ni pucden ser poseidos para poseer. El {mico tituio legitimo para
su posesion -ya sea como propiedad privada, piblica o colectiva- es que
sitvail at {rabajo, haciendo posible la realizacion del destino universal de
los bienes y el derecho a su uso coman” (LE 14c).

Y por eso afirma que «en consideracion al trabajo humano y al
acceso comun a los bienes destinados al hombre, no conviene excluir
la soctalizacion, en las condiciones oportunas, de ciertos me-dios de
produccién» (ib)

Los principios éticos desde los que la enciclica se acerca a los
sistemas socio-econdmicos que dominan en nuestro mundo son:

1) El hombre es sujeto y fin del procese econdmico. La producci-
4n se ordena a él como fin, v en su proceso ¢l hombre debe actuar
como sujeto humano y agente.

2) La dignidad del trabajo reside mas en su dimension subjetiva,
en cuanto que es una persona quien lo realiza.

3) El trabajo tiene prioridad sobre el capital. El hombre que traba-
ja es superior al conjunto de objetos que son fruto de so trabajo.

4) Existe una intima vionculacidn enire trabajo y capital, si se
atiende a la esencia misma del proceso econdmico y productivo.
Ambos se necesitan mutuamente.

5) Cualquier sistema de propiedad debe servir al destino universal
de los bienes.

No concretiza un modelo en el que se plasmen estos principios.
Su misidn no es la de ofrecer soluciones técnicas, como repetidamente
ha sostenido la DSI. Pero si “analiza los sistemas vigentes para ver si”
en ellos s¢ respetan suficientemente estos principios,

8. BUSCANDO UNA ALTERNMNATIVA
A LOS SISTEMAS VIGENTES

Ni el capitalismo rigido ni el colectivismo respetan suficiente-
mente estos principios. Su sistema de propiedad no garantiza que el
trabajador actiie como persona.

3 Eseste uno de los pasajes més novedosos de la enciclica. En contraste

con Ia defensa cerrada de la propiedad privada v el rechazo de 1a colectiva -
que han caracicrizado a la tradicidn catdlica de los ltimos dos siglos- ahora
se admite que una vy otra serian aceptables, con tal de que respeten su
subordinacién al destino universal de los bienes



EL capitalismo rigido no ascgura primacia del hombre», ni la sub-
jetividad del hombre en la vida social, en la estructura dindmica del
proceso econdmico. La propiedad privada de los medios de produccidn
era un dogma intocable de su sistema econémico. Pero el principio del
respeto al trabajo exige su revisién constructiva en la teoria y ¢n la
practica), teniendo en cuenta cardcter social de la actividad laboral y
de sus frutos.

La LE sugiere la copropiedad de los medios de trabajo, la parti-
cipacion de los trabajadores en Ia gestion y/o beneficios de la empresa,
el llamado “accionariado™ del trabajo y otras semejantes (LE 14d-e) .
La exigencia central apunta a la purticipacidn, es decir, a que el hom-
bre actie en el trabajo como sujeto humano, y ne como mero ejecutor
de las drdenes de otro.

El gran error historico del colectivismo fue pensar que la elimi-
nacion de la propiedad privada de los medios de produccion bastaria
para superar automaticamente la antinomia capital-trabajo y devolver a
este ultimo su primacia sobre aquél. No fue asi. la simple sustraccion
de los medios de produccidn (el capital) de las manos de sus propie-
tarios privados no es suficiente para socializarlos de modo satisfac-
torion (LE 149).

La LE admite que el grupo que controla los medios de produccion
colectivizados puede cumplir su cometido de mancra satisfactoria
desde el punto de vista de la primacia del trabajo», en principio {afir-
macion a la que no estabamos acostumbrados en los documentos de la
DSI, tan inclinada siempre a rechazar de plano el colectivismo y su
respaldo ideolégico). Pero también admite que puede cumplir mal su
cometido «reivindicando para si al mismo tiempo ¢l monopolio de la
administracion y disposicién de los medios de produccidn, y no dando
marcha atras ni siquiera ante la ofensa a los derechos funda-mentales
del hombre» (LE 14g).

Lo decisivo no es socializar o colectivizar, en el sentido de abolir
ta propiedad privada, sino la relacién que se genera entre el trabajador
v los bienes socializados. No toda colectivizacion equivale de hecho a
una verdadera socializacién.

«El mero paso de los medios de produccion a propiedad del Estado,
dentro del sistema colectivista, no equivale a Ia socializacién de esta
propicdad. Se puede hablar de socializacion anicamente cuando queda

asegurada la subjetividad de la sociedad. Es decir, cuando toda persona,
por razén de su propio trabajo, tenga derecho a ser considerado “co-
propictanio” de ese gran taller en ¢l que trabaja con los demdsy» (ib) 36

La reforma del colectivismo, v su conversion en lo que podria ser
un auténtico socialismo, implica la creacion de formas asociativas.
Formas que no concretiza, aunque parece insinuar un modelo parecido
al de la autogestion yugoslava:

Se debe asociar, en cuanto sea posible, el trabajo a la propiedad
(el capital) vy dar vida a una rica gama de cuerpos intermed:os, con
finalidades econdmicas, sociales, culturales, que gocen de una auto-
nomia efectiva respecto a los poderes piblicos. Que sean comunidades
vivas; es decir, que los miembros respectivos sean considera-dos v
tratados como personas v sean estimulados a tomar parte activa en la

vida de dichas comunidades (LE 14g).

La LE tiene una nueva actitud frente al socialismo. No se niega la
aceptacion practica del colectivismo, forma mas rigida del socialismo,
con tal que vaya acompaitada del compromiso de luchar por huma-
nizarfo. Y no excluye una forma de socialismo mas humano al que se
podria Hegar, entre otros caminos, por una transformacion del colecti-
VISMO.

Resumiendo, 1a meta a la que hay que dirigir todas las reformas es
la efectiva participacion, del trabajador al margen del tipo de propie-
dad, hoy en vigor. Dicha participacion es compatible con la propicdad
tanto privada como piblica)”.

Participacion v copropiedad son el doble objetivo comun hacia el
que deben converger ambos sistemas. Y ello exige una revision del
derecho de propiedad en ambos sistemas, para romper la estrecha
vinculacion entre propiedad y poder de decisién en la empresa.

La conciencia de estar trabajando en algo propio es la meta a la
que deben encaminarse todos los cambios. Esto fue lo que en otro
tiempo justifico normalmente ¢l derccho a la propiedad privada. Y eso
mismo es lo que hoy deberfa quedar a salvo: con este fin  hay que op-

* Postura més pragmdtica de Juan Pablo 11, que busca una via de compro-

miso y accidn social para los cristianos que viven bajo cualguiera de los dos
reginienes, al margen de sus ideologias respectivas



tar por la forma d: propiedad mas adecuada, que no siempre tendra
que ser la propiedad privada.

La novedad de Juan Pablo II. El argumento tomista en favor de la
propiedad privada (que ¢l llama el «argumento personalista», LE 15),
no lo emplea para defender la propiedad privada, sino para sefialar la
funcién que debe desempefiar cualquier forma de propiedad.

“La Iglesia ha defendido siempre que el trabajo humano no mira
fnicamente a la economda, sino que implica ademas, y sobre todo, a la
persona completa v sus valores personales. El sistema econémico y el
proceso de produccién redundan en provecho propio cuando estos valo-
res personales son plenamente respetados.

Esto es lo que justifica la propledad privada de los medios de
produccién. Ante el sistema de propiedad “socializada”, el argmmento
personalista no pierde su fuerza ni a nivel de principios ni a nivel
prictico, en principio. Para ser racional y fructuosa, toda socializacion
de los medios de produccién debe tomar en consideracidn este argumen-
to. Hay que hacer todo lo posible para que el hombre, incluso dentro de
este sisterna, pueda congervar la conciencia de trabajar en algo propio”.
(LE I5b).

El problema se centra en el tema de la propiedad, como anticipo
¢l analisis de Marx. Pero ahora va en un sentido posmarxista, no toda
propiedad privada es fuente de explotacion, ni tampoco su mera aboli-
¢16n o arregla todo.

La sociedad moderna sigue sin resolver el problema de la propie-
dad. Las soluciones que se apuntan piden una efectiva participacion.

9. EL DERECHO AL TRABAJO
Y EL EMPRESARIO INDIRECTO

Los derechos vinculados al trabajo parten de la obligacion de
trabajar, propia de toda persona. Deber derivado del mandato de Dios,
la naturaleza humana y del respeto debido al projimo (LE 16ab). Tal
obligacién implica el derecho al trabajo, que no depende solo del suje-
to que trabaja. Presupone otro término de la relacion: el empleador, ¢l
que ofrece o puede ofrecer ¢f empleo.

La LE centra su atencion en el empresario indirecto, gue contra-
pone al empresario directo. El empresario indirecto lo define todos los

factores que ¢jercen un influjo sobre el modo en que se da o puede dar
el empleo, condicionando la conducta del empresario directo (LE 16e
y 17a). Es “toda la sociedad,” que influye sobre las relaciones labora-
les. Y, mas en concreto, en primer lugar, el Estado que tiene un papel
determinante. El “sistema mundial global”, con sus multipies cone-
xiones interdependencias entre los Estados. Y los” organismos
internacionales”, que lo regulan (LE [7b v ¢)

El Estado, como gerente del bien comiin, tiene la responsabilidad
de promover ¢l pleno empleo, mediante una «planificacién global», en
colaboracion con los grupos privados, Esta necesaria, aunque subsi-
diaria, intervencion del Estado marca, una vez mas, la distancia de la
DS con ¢l liberalismo. En el nivel supraestatal pide una «colaboracion
internacional mediante los necesarios tratados y acuerdos» (LE 18a-c).

“La realizacion de los derechos del hombre del trabajo no puede
estar condenada a constituir solamente una consecuencia de los sistemas
econdmicos que se guian, sobre todo, por el criteric del maximo benefi-
cio. Al contrario, los derechos objetivos del hombre del trabajo debe
constituir el criterio fundamental para la formacidn de toda la economia
en todos los niveles incluidos las relaciones internacionales”. (cfr. LE
17dy .

En este contexto toca los problemas derivados de las desigualda-
des entre los pueblos. Y denuncia las imjusticias que se derivan van de
las relaciones comerciales y financieras entre paises industrializados y
paises pobres (LLE 17¢, 181).

16. EL TRABAJADOR Y EL EMPRESARIO DIRECTO:
SALARIO Y CONDICIONES DE TRABAJO

El salario tiene un papel preponderante, siendo el problema cla-
ve de la éica social (LE 19a). En ¢l s¢ pone a prueba Ia justicia de
cualquier sistema econdmico, al margen del régimen de propiedad
vigente (LE 19b)

El salario esta en intima conexion con ¢l tema de la propiedad y
su subordinacion al destino universal de los bienes. La remuneracion
del trabajo, al fin y al cabo, no es mas que «una via concreta, a través
de la cual la gran mayoria de los hombres pueden acceder a los bienes



que estdn destinados al uso comin: tanto los bienes de la naturaleza
como los que son frute de fa producciony (ib}

Este acceso a los bienes disponibles se refiere no anicamente al
individuo, sino a la familia toda. Se habla de salario familiar, por con-
siguiente. Pero se admite que hay otros medios para que lleguen a la
familia los frutos del trabajo: segun practicas generalizadas en los
modernos sistemas, existen para ello medidas sociales, como son fos
subsidios, etc. {LE 19¢).

La LE exige que las condiciones laborales respeten las exigencias
propias de la mujer (LE 19¢). Y pide wevalorizacion social de las fun-
ciones maternas» (LE 19d). La verdadera promocion de la mujer exige
que el trabajo se estructure de manera que no deba pagar su promocion
con el abandono del cardcter especifico propio v en perjuicio de la
familia, en la que como madre tiene un papel insustituiblen (LE [9¢).

11, EL SINDICALISMO Y LA SOLIDARIDAD
DE LOS TRABAJADORES

La LE considera a los sindicatos como «elementos indispensables
de la vida social» (LE 20a). Y los alienta, contra las reservas que arras-
trd durante afios la Doctrina Social respecto a los sindicatos. Reconoce
que su origen tiene mucho que ver con las corporaciones de artesanos
medievales. Y subraya la novedad de los sindicatos modernos, que se
desarrollaron “sobre la base de la lucha de los trabajadores”, especial-
mente de los obreros industriales, para la tutela de sus derechos frente
a los empresarios y propistarios de los medios de produccién.

«Los sindicatos no constituyen tnicamente el reflejo de la estruc-
tura de clase de la sociedad ¥ un exponente de Ia lucha de clases que go-
bierna inevitablemente la vida social. Su vocacidén es ser un exponente
de la hacha por la justicia social, por los justos derechos de los hombres
del trabajor. Lucha «uo contra los demas v con el objetivo de «eliminar
al adversario»), sino «en favor del justo bien» (LE 20¢).

Por eso es preciso no perder el sentido de la totalidad, ni dejarse
guiar por el egoismo de grupo o de clase. Hay que «tener siempre en
cuenta las limitaciones que impone la sitnacién econdmica general del
pais (LE 20d). No se puede perder nunca el norte del bien comin. Y,

como el conflicto no puede ser excluido, afirma el derecho de huclga,
siempre como ultimo recurso (LE 20g}

La tarea fundamental del sindicato es sélo reivindicativa, ayudar
también unir a los hombres para construir comunidad, incluso «de
algin modo» con los propietarios mismos o con los que disponen de
fos medios de produccion (LE 20c¢).

Juan Pablo II echa mano aqui del concepto de solidaridad’, propo-
niendo con ella un ideal gue oriente el futuro del mundo del trabajo.
Una solidaridad que no se basa en la ideologia de clases, como fun-
ciond en la primera fase de la industnializacién (LE 8bc). Sino que tie-
ne su fundamento en la esencia misma del trabajo, como tarea colee-
tiva que vincula estrechamente a todos los hombres, no solo con sus
contemporaneos, sino también con los que les precedieron (LE 12d) .

Se estd anunciando aqui ya 1o que luego serd el mensaje central de
la Sollicitudo re1 socialis.

12, ESPIRITUALIDAD Y TEOLOGIA DEL TRABAJO

Este capitulo final de la LE no toca un punto accesorio, como un
complemento espiritual para iluminar la experiencia laboral del cre-
vente. Juan Pablo 11, desde el comienzo del documento se esforzé por
mantener ese doble plano (racional vy teoldgico): una conviccién de la
inteligencia que es a la vez una conviccién de la fen (LE 4a).

Y ahora, para concluir recoge muchos elementos diseminados por
las paginas anteriores y offece una visidn teoldgica v creyente de la
realidad del trabajo. Y habla asi del «evangelio del trabajo» (LE 25c,
26adg). La «buena noticia» sobre ¢l trabajo, que la Iglesia ofrece a la
humanidad: el sentido Gltimo del mismo, el «significado que el trabajo
tiene ante los ojos de Dios y mc.liante el cual entra en la obra de la
salvacién» (LE 24a).

3 Juan Pablo H echa mano aqui del concepto de solidaridad (LE 20¢), que

ya emplearg profusamente en un pasaje anterior (LE 8), donde resuena el eco
del sindicato «Solidarnosc», que por aquelios afios libraba una dura batalla
con ¢l gobierno comunista de Polonia. Pero la solidaridad en la LE tiene un
papel no coyuntura, sino permanente.



Esta visidn cristiana del trabajo tiene dos pilares fundamentales:
la creacidn vy la redencién. La creacion aparece desde las paginas ini-
ciales de la enciclica, cuando se comenta ¢l texto de Gen 1 (LE 4),
ocupando un lugar importante en esta amplia sintesis final (LE 25). La
redencién constituye la parte mas extensa de este capitulo (LE 26-27).

Todo este capitulo esta construido sobre textos del documento
La Iglesia en el mundo actual” (# 34-39) del Vaticano i1

Para la LE el trabajo humano no se reduce a la actividad pro-
ductiva, como suele hacerse en la sociedad industrial. Sino que lo
extiende a toda actividad en que actiia el hombre en cuanto ser inteli-
gente v libre.

Tres son los gjes de toda esta reflexidn teoldgica sobre el trabajo:

1) EI hombre, creado a imagen de Dios y participe de su obra
creadora; Este es «en cierto sentido el primer evangelio del trabajo»
(LE 25¢).

El relato del Génesis nos presenta la creacion como una obraen la
que Dios alterna trabajo y reposo, v concluye cncargando al hombre
de dominar la tierra. El hombre, por tanto, «mediante su trabajo parti-
cipa en la obra del Creador, y segin la medida de sus propias posibi-
lidades, en cierto sentido, continGia avanzando cada vez més en el
descubrimiento de los recursos v de los valores encerrados en todo lo
creado» (LE 235b). Esto afecta a todas las tareas del hombre, incluso a
sus quehaceres mas ordinarios (LE 25d).

Y recuerda la frase del Vaticano II «el mensaje cristiano no aparta
a los hombres de la edificacion del mundo ni los lleva a despreocu-
parse del bien ajeno» (LE 25¢).

2y El gjemplo de Cristo, que da sentido a las tareas de cada dia
(LE 263). Dato que es completado con multiples referencias a oficios y
profesiones en el AT (LE 26b} y con ¢l ¢jemplo de Pablo (LE 26¢d).

También esto forma parte del «evangelio del trabajo».Y nos tlus-
tra sobre otro aspecto fundamental del inismo: que «la actividad huma-
na, asi como procede del hombre, asi también se ordena al hombre»
(LE 261, citando de nuevo al concilio..

3} Y el trabajo v la fatiga unidos reciben su altimo sentido de la
muerte v fa resurreccidn de Jesas. Sila fatiga es la consecuencia del
pecado, la resurreccion de Jests, que supone el paso por la cruz v la
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muerte, descubren el valor de lo que a primera vista aparece en la
experiencia humana como mera prueba v dolor (LE 27ab).

Ademds, la tierra nueva y los cielos nuevos, el reino de Dios,
representan Ja meta dltima a la que deben encaminarse todos los
esfuerzos humanos por dominar v transformar el mundo; comprende
asi el hombre «qué puesto ocupa su trabajo no sdlo en el progreso
terreno, sino también en el desarrollo del reino de Diosy (LE 27g).

Esta breve sintesis de la teclogia del trabaio sirve para superar la
tradicional dicotomia entre trabajo y espiritualidad. La actividad huma-
na en ¢l mundo debe ser entendida por el cristiano como expresion de
una mision recibida de Dios. Y no sélo como una fuente de santifica-
cion individual, sino como continpacidon de su obra creadora que
prepara a toda la creacidn para el encuentro definitive con Dios segiin
las primicias que se han realizado ya en Cristo.

ILDEFONSO CAMACHO.- “Doctrina Social de la Iglesia. Una
aproximacion historica” San Pablo.
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LA «SOLLICITUDO REI SOCIALIS»
(Juan Pablo II y el Desarrollo, 1987)

fidefonso Camacho

0 Introduccion

1 Contexto historico v contenido

2 Tres niveles de discurso

3 Elanahsis del subdesarrollo en el mundo contemporaneo,
4 El enfrentamiento de los bloques como causa del subdesarrollo
5 Hacia un concepto “ético” v “religioso” del Desarrollo

6 El juicio sobre la situacion: las estructuras de pecado

7 La solidaridad como clave de un nuevo sistema de valores
§ Orientaciones, no programa aliemativo

9 Propuestas de reformas concretas
10 Laenciclica ante ¢l capitalismo vy ¢l colectivismo.
11 La Doctrina Social de la Iglesia

*

Sollicitudo rei sccialis. “La preccupacion social de la Iglesia, orientada

al desarrotto auténtico del hombre y de la sociedad, que respete y promueva en
toda su dimension a la persona humana, se ha expresado siempre de modo muy
diver-so”.
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i INTROBUCCION

Esta enciclica celebra el 20 aniversario de la publicacion de la
“Populorum progressio” (PP), la enciclica sobre el desarrollo de Pablo
VI Y refleja los nuevos problemas sociales estaban sufriendo en el
{iltimo tercio del siglo XX,

La cuestion social adquiere dimensiones mundiales, al conflicto
intranacional entre trabajo y capital sucede el enfrenramienio mundial
entre paises ricos y pobres, siendo éste el nuevo desafio.

La crisis del Estado de Bienestar acarred una fuerte ofensiva de la
ideologia liberal. Con ocasién de ia Sollicitudo rei socialis hemos asis-
tido a un cierto intento de ver en la enciclica una confirmacion de los
principios liberales, el alma del capitalismo mas puro.

Esta enciclica ha ido acompafiada desde el comienzo por una fuer-
e polémica en torno a la actitud oficial de la Iglesia frente al capita-
lismo. Juan Pablo II puso de relieve las insuficiencias del colectivismo,
lo que quiso ser visto por algunos como un apoye incondicional a la
alternativa capitalista liberal.

1. CONTEXTO HISTORICO Y CONTENIDO

El contexto historico se aborda en la misma enciclica, en sus ras-
gos mas significativos.

Proceso de elaboracién. Tuvo su origen en una consulta hecha por
«lusticia y Paz» a todas las conferencias episcopales con motivo del 20
aniversario de Ia PP. Material que sirvi6 para elaborar un clenco de problemas
sobre los que después han trabajado algunos expertos (Mr. Jorge Mejia, P.
Tadeusz Styczen, Jean-Yves Calvez sj, Carlos Soria op y varios economistas
catélicos), interviniendo Juan Pablo 1] en varios momentos de su redaceién



El esquema general de su contenide se deduce de los siete capitu-

los en que estd dividida la enciclica. De acuerdo con esta estructura, su
. , : P
contenido podria resumirse como sigue ~

I. INTRODUCCION. La Doctrina Social de Ia Iglesia como mar-
co de la PP en su 20 aniversario (¥ 1-4).

[I. NOVEDAD DE LA ENCICLICA «POPULORUM PROGRE-
SSIOw. En linea con la doctrina del Vaticano I {# 5-7), y se concreta
en ia dimension maral del desarrollo y el alcance mundial del proble-
ma (# 8-10).

I. PANCRAMA DEL MUNDO CONTEMPORANEO. Una
serie de indicadores muestran la situacion mundial se ha agravado (#
11-19). Las causas de ello son de cardcter politico, y radican en la con-
traposicién de los dos bloques (# 20). Graves consecuencias que se
siguen de la tensién entre Tos bloques (# 2125). A pesar de todo, algu-
nos aspectos pusitivos la situacion deben también ser sefialados (# 20).

IV. EL AUTENTICO DESARROLLO HUMANO, Frente a dos
conceptos insuficientes, una auténtica concepeidn del desarrollo impii-
ca aterder a la dimensién trascendente del hombre (# 27-29). Esta
vision se enriguece desde el AT y el NT (# 30-3 1) y debe traducirse,
como tarea moral que es, en una actitud de solidaridad entre los hom-
bres y entre fos pueblos (# 32-34)

V. LECTURA TEOLOGICA DE LOS PROBLEMAS MODER-
NOS. Al buscar las causas morales del subdesarrollo hay que hablar de
pecado y de estructuras de pecado (# 35-37). La solidaridad es el tnico
camino para superar la situacion (# 38-40).

VI. ALGUNAS ORIENTACIONES PARTICULARES. La Doc-
trina Social de la Iglesia, que no aporta soluciones técnicas, dice a
éstas decir su palabra propia cumpliendo asi su mision evangelizadora
(# 41). Se impone una presentzcion de dicha doctrina con una Gptica
internacional (£ 42-43).

VI, CONCLUSION. Cémo la Iglesia hace suya la aspiracion de
individuos v pucblos a la liberacion (# 46-48). Alusion final al afio
mariano (# 49).

Y Traduccién. Seguimos la de Céritas Espafiola debidamente autorizada que,

respetando el texto original, permita una lectura mas fluida de la versidn tipica
castellana: véase en «Corintios X1ily 37 (1991) 25-115
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Hay tres grandes nilcieos bien diferenciados: 1) Parte de la doctri-
na de la enciclica Populorum progressio, cuyo aniversario se quiere
conmemoerar {cc. 1°-2%). 2) Andlisis de la situacion actual del mundo
desde [a optica del binomio“hiperdesarrolio-subdesarrollo”, caps. 3°-6%,
siguiendo el esquema de "ver-juzgar-actuar”, insistiendo en sus causas
politicas (c. 3°), v en una reflexion ética y cristiana sobre esa realidad
(ce. 4°-58%), 3) Lineas de accion {c¢. 5°- 6°). Y breve conclusion (c. 7.)

Pretende pronunciar una palabra desde la fe cristiuna que ilumine
el dificil problema del subdesarrofio. Pero parte de un andlisis previo
de la realida:, para desde su comprensidn poder enjuiciaria. Ahora bien,
el juicio” moral no exige aportar unas soluciones téenicas, pretende salo
“ofrecer pistas” gue marquen el horizonte hacia el cual deberian con-
verger los esfuerzos.

Esta preocupacin, ética y religiosa en su rafz, se sitda en una di-
mension internacional. Siendo ésta una de las principales y més nove-
dosas aportaciones de la enciclica.

2 TRESNIVELES DE DISCURSO

La enciclica inicia con un andlisis de la realidad mundial (discur-
so socio-politico) utilizando fos métodos de las ciencias sociales {cap.
3%). Refleja las diferencias crecientes entre naciones ricas y pobres, que
sot discutidas por algunos comentaristas.

Pero su objetivo iltimo es ofrecer una reflexion ética v cristiana
{basada en el mensaje biblico y en la tradicion de la Iglesia, subrayando
la diferencia entre estos dos niveies”,

Hay wna progresién desde el primero, el andlisis de la realidad
(discurso socioecondmico y politico), hacia los orros dos, dentro de una

o

Se subraya la diferencia entre estos dos niveles. Esta distincién refleja
una preocupacidén constante de fuan Pablo I: garantizar una presencia de los
creyentes en la’ sociedad secular, pero sin eliminar su propia identidad
cristiana, Identificar bien el espacio de didlogo con personas que carecen de
convicciones cristianas, con ias cuales es posible, sin embargo, compartir un
proyecto de desarrollo humano para todos los pueblos. Pero no se pierde de
vista cual puede ser nuestra aportacion especifica como creyentes a estos
problemas



gran flexibilidad. Y hay una clara intencién por pronunciar una palabra
especificamente cristiana sobre la realidad de subdesarrollo, haciendo
que la luz de la fe se proyecte sobre todo eso. Y asi se marca en muchas
ocasiones el paso de una reflexion ética general a otra de inconfundible
carécter cristiane.

3. FEL ANALISIS DEL SUBDESARROLLO
EN EL MUNDO CONTEMORANEO

El objetivo dltimo de la enciclica es ético y doctrinal. Después de
rendir homenaje a la PP reafirma la continuidad de la Doctrina Social v
su constante renovacidn (# 3a), concretiza este doble objetivo:

«Subrayar, con la ayuda de la investigacion teoldgica sobre ia rea-
lidad contempordnea, la necesidad de una concepcion mas rica y mas
diferenciada del desarrollo, seglin las propuestas de la enciclica, e indi-
car algunas formas de llevarla a ia practica» (# 4d).

Para poder hacer su reflexion hace un andlisis de la realidad con-
tempordnea, dados los cambios acaecidos desde la publicacion de fa
PP. Constata que las diferencias se han agravado, segin los indicadores
economicos, v sociales, a pesar de los esfuerzos realizados desde dis-
tintos frentes (ONU y otros), y de los rasgos positivos de la evolucion
del mundo en ese periodo (# 26). Y con el agravaate de que se ha perdi-
do la esperanza de los afios sesenta.

Agravamiento de las diferencias entre los paises que parece tener
su causa principal en el fendmeno de la interdependencia y a la contra-
posicidn de los dos bloques sociopoliticos (capitalismo y colectivismo).

Ei Papa por su parte muestra una profunda preocupacion por hacer
sujetos de los derechos sociales, econdmicos, politicos v cultuales no
sdlo a las personas o a los grupos, sino también a los pueblos y a las na-
clones (# 15cy 21e)

La interdependencia del mundo actual es un hecho condicionante
de tode este proceso, toméndose com o clave interpretativa de todo el
conjunto’. El tema se aborda como contraste con las graves divisiones

Esta interdependencic, tipica del mundo contempordneo, se manifiesta
e formas muy diferentes: relaciones econdmicas internacionales v cardcter
ablerto de todas las eccnomias nacionales, reduccién de las distancias y
facilidad para las comunicaciones de todo tipo, importancia creciente de las

Y SOoLliciuco s s

que sufre la humanidad hoy: «Aungue [z sociedad mundial ofrezca as-
pectos de “fragmentacion™ (primer, segundo, tercer v también cuarto
mundo) conserva una estrecha interdependencia que, separada de las
exigencias éticas, conduce a consecuencias funestas para [os mas débi-
lesyn (# 17a)

Entre los signos de este destino tnico para todos apuntala crisis
prolongada de la economia mundial (# {8), la crisis de la vivienda {#
17y y el tema agobiante de la deuda del tercer mundo (# 19), que invita
a pensar si no se ha liegado ya al limite de las posibilidades del modelo
actual y si no se necesita una transformacion desde las raices. Y consi-
dera estos tres hechos como «indicadores especificos del subdesarrollo
que, de modo creciente, afectan también a los paises desarrolladosy (#
i7e).

Para el Papa el desarrollo, a la larga. o es para todos o no es para
nadie, dada la interdependencia creciente de la humanidad. La inter-
dependencia, en si misma considerada, es un hecho socio-econdmico,
pero de él se derivan exigencias éticas, porque de ella se derivan conse-
cuencias que afectan a los demds, exige solidaridad. El discurso técni-
co y el ético estan, por tanto, intimamente conectados. Y, por eso, ¢
texto de fa enciclica pasa muchas veces, de forma casi imperceptible,
del uno al otro.

4. EL ENFRENTAMIENTODE LOS BLOQES
COMO CAUSA DEL SUBDESARROLLO

Tras ofrecer los indicadores de las crecientes distancias y el hecho
mayor de la interdependencia, Juan Pablo [I se pregunta por las causas
politicas de estas diferencias, paso previo al juicio moral sobre la
situacion. Y para €l el en la contraposicion de los dos blogues, del
Norte, radica la rafz titima de los problemas del Sur. (# 20c¢).

La contraposicion de los dos blogues del Norte, como raiz de los
problemas del Sur. Punto de vista gue integra las relaciones Este-Oeste

organizaciones y estructuras supranacionales, etc. Pero, sobre todo, esta
interdependencia hace y que el destino de la hunanidad sea cada vez mas
COMmiLin.



y las relaciones Norte-Sur, dos cuestiones durante mucho tiempo
consideradas por separado.

Las relaciones “Este-Oeste”, se han visto siempre como el conflic-
to entre los dos grandes sistemas ecoadmicos, capitalismo y colectivis-
mo marxista. Y pareciera que en las relaciones “Norte-Sur”, paises
desarrollados y subdesarrollados, nada tuvieran que ver la contraposi-
cion de fos sistemas econdmicos de los pafses del Norte y el trasfondo
en que sc apoyan. Dicotomia que impedia ver el problema del subde-
sarrolle en toda su compiejidad.

Contraposicién, que se da a nivel econdmico, politico, ideolégico y
mifitar.

La contraposicicn politica consiste en que cada bloque «encuentra su
identidad en un sistema de organiza-cién de la sociedad y de gestidn del
poder que intenta ser alternativo del otroy (# 20d,, y que pretende imponer
a los de-mds su propia voluntad» (# 37a},

F la cxpresién de una contraposicién ideologica, méds profunda,
entre el “capitalismo liberal”, tal como se desarrollt en el siglo pasado con
la industriaiizacion, y el “colectivismo marxista”, nacido de la imter-
pretacién de la condicién de las clases proletarias a la luz de una peculiar
tectura de la historia (# 20e}.

Son dos visiones diversas del hombre, de su libertad y de su cometido
socialy (# 20f), de la que se derivan “dos sistemas politicos™ y "dos mo-
delos econdmicos”, como formas antitéticas de organizacion del trabajo y
de estructuras de la propiedad, especialmente respecto a los medios de
produccidn (# 201).

Diferencias radicales, en su forma de entender al hombre y 2 la
sociedad, gue explican que los sistemas reales que las encarnan sean
irreconciliables (los dos «bloques»},

Y la consecuencia no puede sorprende, la contraposicion militar, al

desarrollar sisternas y centros antagénicos de poder, con formas propias de |

propaganda ¢ indoctrinamiento, dando origen a dos bloques de potencias
armadas, cada uno descenfiado y temeroso del prevalecer del otro» (# 20g)
Fnfrentamiento militar que no se reduce a las dos grandes potencias,
sino que afecta a toda la humanidad en la medida en que una y otra “se
esfuerzan en ampliar sus esferas de influencia”(# 20h).
En medio de este panorama tan ensombrecido, la enciclica deja paso a

" un rayo de esperanza cuando menciona los sintomas de distension que |
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. comenzaban & manifestarse desde el bloque soviético por iniciativa de .
- Mijail Gorbachov (# 201, 22e).

Pero lo que interesa al Papa no es el analisis de esta contraposicion
entre los bloques, sino sus efectos sobre el tercer mundo’, también en el
terreno ideolégico, econdmico, politicoy militar.

En el nivel ideoldgico 1o que estd en juego son dos concepciones
del desarrollo mismo de los hombres y de los pueblos, ambas imper-
fectas, de tal modo que exigen una correccion radical (# 2la). Toda
ideclogfa incluye una vision del hombre y de la sociedad, v una forma
de entender e! desarrolio. Y, st aquella visidn es insuficiente, tambien lo
sea su eoncepeion del desarrolio.

Por tiene una actitud critica en relacién tanto al capitalismo liberal
como al colectivismo marxista» (# 21b). Ambas ideologias son
“insuficientes por su economicismo”, reducen el hombre a o econdmi-
co. Este tipo de desarrollo subordina la persona humana y sus necesida-
des mas profundas a las exigencias de la planificacion econdmica (co-
lectivismo) o de la ganancia exclusiva (capitalismo» (# 33b). El desa-
rrollo se circunseribe a la produccién de bienes econdmicos, dando
prioridad ya sea a la ganancia privada o a Ia pablica. El verdadero desa-
rrolle «no se alcanza explotando solamente fa abundancia de bienes y
servicios, o disponiendo de infraestructuras perfectas» (# 33¢).

En el nivel econdmico, uno de los mayores obstaculos para el
desarrollo de los paises mas atrasados estriba en que los recursos eco-
ndmicos, qué en principio estdn destinados a ayuda al tercer mundo, se¢
emplean para fomentar [os contrastes en esos paises, en beneficio de los
del Norte (# 21c).

Y esto tiene estrecha conexion en el nivel politico. Cuando las
necesidades econémicas obligan a los paises del tercer mundo a conver-
tirse en piezas de un engranaje gigantescon (# 22b), “la interdepen-
dencia deja de ser base para la colaboracidn y queda reducida a fuente

: Relacionies entre los blogues y sus consecuencias para el tercer mundo
Aporta interesantes datos al respecto D. VELASCO, La divisién del mundo en

loques vy el subdesarrollo, en Solidaridad, nueve nombre de la paz.
Comentario interdisciplinar a la enciciica «Sellicitudo rei socialis», Mensajero,

Bilbao 1989, 123-141.



de opresion de unos pueblos a manos de otros™. Se expresa como
imperialismo, y la independencia politica es sélo aparente, dandose de
hecho un neocolonialismo (# 22¢).

La desconfianza mutua y la inseguridad que ella genera son el
principal obstaculo para una cooperacion solidaria. Todos los paises se
ven forzados a alinearse en un blogue u otro, terminando por involu-
crarse sin remedio en esa oposicion irreductible que enfrenta a las dos
grandes potencias.

Por eso el liderazgo de dichas potencias es duramente juzgado por
Tuan Pablo II, en cuanto que estd muy lejos de reunir las condiciones
que podrian hacerlo éticamnente justificable:

«Es oportuno afirmar aqui -y no es exageracion- que solo puede
justificarse una funcién de liderazgo entre las naciones desde la
posibilidad y la voluntad de contribuir de manera mas amplia v gene-
rosa &l bien comin. Una nucién que, mds o menos conscientemente,
cediese a la tentacion de cerrarse en i misma, sustrayéndose a las res-
ponsabilidades derivadas de una superioridad en el concierto de las
naciones, faltaria gravemente a su deber ético» (# 23cd).

El Papa critica las actitudes que un blo jue y otro han adoptado en
esos aifos respecio a los problemas del subdesarrollo:

«Cuando parece que Occidente se abandona a formas de un
aislamiento creciente y egoista, y Oriente, a su vez parece olvidar su
deber de cooperacion en el empefio de aliviar la miseria de los pue-
blos, nos enconlramos no sélo ante una traicién de las legitimas espe-
ranzas de la humanidad, precursora de consecuencias imprevisibles,
sino ante una verdadera y propia violacién de una obligacién moraly
(# 23e).

Y el Papa recuerda la dimensién moral que encierran las actua-
clones politicas de unos pucblos para con otros, emergiendo de nuevo la
conexién entre lo politico y lo ética. Obligacién moral vinculada a todo
comportamiento politico, que es tanto mds estricta cuanto mayor es el
poder de una nacion y su capacidad de actuar en el escenario mundial,

Nos queda soio hablar del ¢ltimo nivel en que la contraposicion de
bloques manifiesta sus efectos perniciosos sobre el Sur en el nivel mili-
{ar. Ingentes recursos que podrian encaminarse a la ayuda al desarro-
lio, directamente o a través de intercambios econdmicos normales, son

i
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desviados a la produccion de armas, por la desconfianza mutua entre las
grandes potencias, por la perdida la capacidad de mantener unas rela-
ciones normales con los otros pueblos, sobre ia base del respeto, la
igualdad y'el desinterés.

Y lo peor es que esta dindmica terminag implicando también a los
pueblos del Sur en el comercio de armas, porque los intereses econd-
micos se imponen sobre fos ideoldgicos y politicos. Los millones de
“refugiados” y el «fendémeno del” terrorisme” no son méas que dos
consecuencias de este estado de cosas (# 24cd).

Y se impone a los paises més atrasados el sacrificio de su legitima
autonomia para ponerse al servicio de intereses que les son comple-
tamente ajenos: el ansia incontenible de poder de las dos naciones mas
poderosas en estado permanente de mutua amenaza.

S HACIA UN CONCEPTO *“ETICO” ¥ “RELIGIOSO
DEL DESARROLLO

Y ahora aborda directamente la su ineludible dimension ética, que
acompafia de la teologica, como cristianos. Fsta reflexién moral la en-
foca desde una doble perspectiva: una “ético-racional”, otra “religioso-
teolégica”, entre las que apenas existe solucién de continuidad.

«Siguiendo a mis predecesores, he de repetir que no se puede
reducir a problema “téenico” lo que, como ¢l auténtico desarrollo,
afecta a la dignidad del hombre y de los pueblos. Asi reducido, el
desarrolio seria despojado de su verdadero contenido v s traicionaria
al hombre y a los pueblos, a cuyo servicio debe poneise» (# 41¢).

Parte de la critica a una “concepcidn insuficiente del desarrollo™
A un desarrolio como «un proceso rectilinee; cuasiautomatico v de por.
st ilimitado» (# 27a). Y sobre todo a un desarrols puramente econd-
Mico 0 «economicistay, como mera acumulacidss de bienesy ser¥icios, -
como si en eso pudiera consistir la verdadera felicidad humawns’ (¥
28a)*. Vision economicista que es parciai, no atiende a la totatided del
ser humano,

Desarrolla la reflexion ética-racional coritraponiendo el «ser» v
«wiener» (# 28), y evitando una centraposicidn simplista y excluyente
entre «sery v «teners.



Reconoce la necesidad del wrener»®, de poseer ciertos bienes
materiales. Se congratula de que Ia sociedad moderna pueda disponer
de mas bienes hoy, y “deplora la mala distribucion de los mismos, v sus
consecuencias” tanto sobre los gue tienen pocoe como sobre los que
tienen mucho.

Para estar en condiciones de alcanzar cierta plenitud personal, para
poder «ser», es preciso disponer de un nivel minimo de medios mate-
riales. Y la tragedia de los “pueblos subdesarrollados™ es que carecen
de este minimo indispensabie.

Pero la abundancia del «tener» y “el ansia insaciable de acumular”
acaban por convertirse también en obstaculo insuperable para el «ser».
Y ésa es, et cambio, la tragedia de los pueblos superdesarrollados.

Fl «teners, es un medio, no un fin en si mismo, y subraya su
imprescindible subordinacién al «ser», para que realmente ayude a la
promocion del hombre

«F! mal no consiste en el “tener” como tal, sino en el poseer que no
respeta la calidad v la jerarquia de los bienes que se tienen. Calidad y
jerarquia, que derivan de la subordinacion de los bienes y de su
disponibilidad al “ser”” del hombre y a su verdadera vocaciony (# 28g).

Y pone e «ser» del hombre en relacién con sus aspiraciones mas
profundas o con fa vocacidn humana en cuanto tal (# 29), con la tota-
lidad del mismo, que procuran reconocer “los derechos humanoes”, per-
sonales v sociales, ccondmicos v politicos: porque otro tipo de desa-
rrollo «no seria verdaderamente digno del hombren» (# 33a).

La reflexidn teoldgica-religiose (# 29-31) parte también de que el
tombre, como totalidad, es algo mds que un mero desarrollo econdmi-
co. Bl hombre necesita de fos bienes creados y de los productos de la
industria. Pero para alcanzar su verdadero desarrollo tener en cuenta su
vocacién total de hombre, creado por Dios a su imagen y semejanza» (#
29ab) Vocacién que no se puede marginar si gueremos fener ina vision
completa, v no reduccionista.

Teoldgicamente ef hombre es creado a imagen y semejanza de
Dios®. Tiene cierta afinidad con las criaturas, pero tiene también una

¢ Ef hombre es creado ™ a imagen v semejanza de Dios”. Y Dios es

bueno, amoroso y solidario. Generoso, Justo, y respetuoso de la verdad. Sabio,
activo y creativo. Que no menosprecia lo débil y fragil, sino que lo fortalece, lo
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superioridad sobre ellas. Esté llamado a utilizarias y a ocuparse de ellas,
en beneficio no solo de si, sino también de toda la familia humana, fiel
2 la verdad v a la bondad, agradecido con su Creador. {# 29¢).

He alii ta sintesis de su «ser» desde una perspectiva feofogica.
Desde ahi puede formularse lo que es el auténtico desarrollo para el que
[o mira a fa luz de la fe:

«Seglin esta ensefianza, el desarrollo no puede consistir solamente
en el uso, dominio vy posesidn indiscriminada de las cosas creadas y de
fos productos de la industria humana. Sino mds bien en subordinar la
posesion, el dominio y el uso a la semejanza divina del hombre y a su
vocacion a la inmortalidad. Bsta es la realidad trascendente del ser
humano...» (# 29d).

Tanto por ef discurso racional, como por el basado en los datos de
la revelacién, un desarrollc que se quede en lo econdmico resulta
parcial, no responde a la realidad global del ser humano.

Por otra parte la revelacion enriquece la vision cristiana del desa-
rrollo. El concepto de “desarrolio”, que parece tan propio de nuestro
tiempo, encuentra luz en la misma revelacion biblica. Con el designio
de Dios sobre la humanidad, v el papel que corresponde al hombre en la
realizacion del mismo, segiin la creacion y la salvacién en Cristo.

Dios cred el mundo, pere no como una obra acabada, sino con una
perspectiva dindmica. Y corresponde al hombre desarrollar las poten-
cialidades con que dotd a todo lo que existe. Eso significa el encargo de
dominar la tierra para alcanzar su plenitud como ser humano. Las dis-

promueve y resucita. Aliado, hasta dar la vida por los demds. Pone su sabiduria
v su poder, sus cualidades, v creatividad, su libertad y todo lo que es al
servicio de ser bendicion, al servicio de los demds, procurando que su amor
sea eficaz.

Todo lo contrario a egoista, injusto e insolidario. A prepotente,
abusador y cdmplice. A pasivo, indiferente, tribal, desentendido de las
consecuencias de Sus actos y proyectos sobre los demas.

Tal es el tipo de hombre y mujer a la que hemos sido Hlamados &
desarrollar en todas las dimensiones de nuestra personalidad, y de las
estructuras en que nos proyectemes. Y ne el mero “homo ecanomicus™
productor, distribuidor, financiador, comercializador y consumidor.



tintas etapas del desarrollo del hombre, la sociedad y de tode lo creado,
son momentos de la historia que comenzo en la creacion.

Pertenece a la vocacién del hombre promover ese desarrollo (#
30a). Y dada su capacidad de observar y prever sus consecuencias, de
elegir metas y medios concretos para ello, y de corregirlas si es nece-
sario, puede promoverio, orientarlo y gerenciarlo, de modo que real-
mente sirva a la humanidad. Aungue siempre tiene la posibilidad de no
hacerlo, promoviendo un desarrollo egoista, insolidario v no sostenible,
hipotecando el futuro de la humanidad (# 30f).

Pero también la fe en Cristo salvador enriguece la nocion de desa-
rrolio. Cristo se inserta en nuestra historia, marcada por ¢l esfuerzo per-
sonal y colectivo, por elevar la condicidn humana. Este hecho respalda
la meta de un progreso cada vez mayor, fransformado radicalmente por
la nueva optica que abre la fe cristiana» (# 31bc).

Por ello debiera ser dificil que el cristiano se dispense de una aten-
cion constante a estos problemas que afectan a la humanidad de nuestro
tiempo, como si su fe tuviera otros centros de interés y se moviera por
otros derroteros. Nadie podrd, con la Sollicitudo rei socialis en la mano,
justificar upa postura de indiferencia ante estos probiemas.

Juan Pablo I confirma una vez més, que ser cristiano conlleva una
exigencia incuestionable de proyectar la fe hacia el mundo, es decir, de
evangelizar; y esa proyeccion no excluye ningln &mbito de la vida
humana, sobre todo cuando estd en juego la supervivencia misma de
nuestros hermanos mas desfavorecidos:

«Por eso la Iglesia tiene una palabra que decir, tanto hoy como
hace veinte afios, asi como en el futuro, sobre la naturaleza, con-
diciones, exigencias y finalidades del verdadero desarrollo y sobre los
obstacuios que a €l se oponen. Al hacerfo asi, cumple su mision
evangelizadora, ya que, cuando proclama la verdad sobre Cristo, sobre
si mis-ma y sobre el lombre, aplicdndola a una situacién concreta,
aporta su primera contribucion a la solucidn del urgente problema del
desarrollo» (# 41d).

6. JUICTIO SOBRE LA SITUACION:
ESTRUCTURAS DE PECADO

La enciclica denuncia del esedndalo de los contrastes entre
fiperdesarrollo y subdesarrollo miserias del subdesarrollo. Es una de-
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nuncia dirigida contra el consumismo, contra «la excesiva disponibili-
dad de toda clase de bienes materiales», gue hacen al hombre «esclavo
de la posesion y del goce inmediaton’. Consumismo que no sélo pro-
duce una ‘wradical insatisfaccion» ci unos. sino que priva a otros de
bienes que les serian necesarios (# 28a-b).

«L.0s pocos que poseen mucho, no llegan verdaderamente a “ser”,
porque el culto del “tener” se lo impide, por una inversién de la jerar-
quéa de valores. Y ios muchos que poscen poco o nada, no consiguen
realizar su vocacidn humana fundamental al carecer de los bienes
indispensablesy {# 28b).

Ante esta situacion, cuyo diagndstico ha hecho mis arriba (# 20-
24} habla de estructuras de pecado, concepto considerado como una de
. . TR
las principales aportaciones de 'a enciclica®.

«Un mundo asi, donde, en lugar de la interdependencia v la soli-
daridad, dominan diferentes formas de imperialismo, no es mas que ui
mundo sometido a estructuras de pecadon (# 36a).

«Aunque la situacion actual haya que atribuirla a diversas razoncs,
no estd fuera de lugar hablar de “estructuras de pecado™. Estas se ori-
ginan en el pecado personal y, estdn vinculadas siempre a actos
concretos de las personas que las introducen, las consolidan y difi-
cultan su eliminacion. Y asi, estas estructuras se refuerzan, se difunden
y son fuente de ctros pecados, condicionan la conducta de tos hom-
bresy» (# 36b).

Son actitudes y costumbres consecuencias nezativas, frutos de pe-
cados personales, que permanecen independientemente de los hombres
que las originaron, convirtiéndose en estilo de vida que nadie cuestiona,

f

Contraste excesive confirmado por un estudio de ias Comunidades
Europeas: «La sociedad de consumo, con sus abu-sos, conduce a potenciar la
necesidad de parecer, cuando seria necesario valorar mds la necesidad de ser.
Desde el punto de vista del consumo de bienes y el uso de servicios, nuestras
sociedades son “sociedades descompensadas”, con todas las consectiencias gue
de ello se derivan. Y las disparidades de consumo se hacen cada vez mayores
entre aquelles que no tienen lo necesario y 1os que creen poder encontrar en lo
superflun un medio para afirmar su identidad socials, (1989).

" Cf L. GONZALEZ-CARVAIAL.- “Las estructuras de pecado v su
transformacion en estructuras de solidaridad mun-dia”, en «Sal Terraer LXX
(1988) 601-611 +



aunque perjudiquen seriamente a la convivencia. Asf los mecanismos
econdmicos, financieros, sociales y politicos, que, funcionan a menudo
de modo casi automatico -aunque hay un “margen” de libertad-, hacien-
do més rigida la situacion de riqueza de los unos y de pobreza de los
otros» (# 16).

Y recuerda que su raiz méds frecuente es el exclusivo afén de ga-
nancia, por una parte, v la sed de poder, a cualquier precio, con el pro-
nésito de imponer a los demés la propia voluntad» (# 37a). Dos acti-
tudes que rigen el comportamiento de mucha gente, condicionando la
conducta de los demas.

Esa voracidad economica y politica -afdn de ganancia y sed de
poder- explica que los mds débiles siempre queden discriminados y ter-
minen reducidos a la miseria y sin resortes rara salir de ella. Esta es una
de las causas més profundas del subdesarrollo, ¥ su contraste con el
hiperdesarrollo que le rodea, sea a nivel nacional o internacional,

El Papa no rechaza que hava mecanismos institucionales respon-
sables de las diferencias entre los pueblos. pero no cree que radique ahi
el fondo de la cuestién, sino en el terrenc moral. No concentra sus ¢ri-
ticas en la conducta de los dirigentes politicos o de los centros de poder
econdmico, sino en esa trama imperceptible que da consistencia y legi-
tima tanto a los mecanismos institucionales como a los dirigentes socia-
les. Trama que estd constituida por esos valores, compartidos por toda
la sociedad.

Pero. en el fondo se trata de valores. Y no de unos valores cuales-
quiera, sino de los dos gue ocupan la cima de la jerarquia de valores
vigentes en ia actualidad.

«Para caracterizarlas aan mejor, podria afiadirse a cada una de
estas estructuras la expresion “a cualguier precio”. En ofras palabras,
nos hallamos ante la absolutizacidn de actitudes humanas, con todas
sus posibles consecuenciass{ # 37a).

No s6lo es un problema moral, es un problema de moral “so-
cial”. No puede reducirse, por tanto, a la moral mdividual para cargar
toda la responsabilidad sobre aquellos que detentan alguna forma de
poder. Estamos ante dos actitudes muy generalizadas a nivel de indivi-
duos, ante dos valores aceptados por toda la sociedad -atin de ganancia
y sed de poder-, que pasan a ser también directrices de accién para los
gobiernos v los pueblos.
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La propuesta de solucidn no va en la linea de alternativas concre-
tas, sino de una respuesta globat basada en un orden de valores nuevos,
cuyo e¢je central estd en la solidaridad.

7. LA SOLIDARIDAD COMO CLAVE
DE UN NUEVO SISTEMA DE VALORES

[l afan de ganancia y la sed de poder, como valores dominantes
pueden  resumirse en la “competitividud”, elemento tan determinante
en la cultura moderna. De ahi la propuesta de un sistema de valores
hasado en la solidaridad, la interdependencia positiva como respuesta
coherente con el andlisis de la realidad (# 7).

Interdependencia y solidaridad son dos términos clave para enten-
der toda la enciclica. Bl primerc describe una situacién de hecho, vy el
segundo expresa la exigencia moral que de ahi se deriva:

«Se trata, ante todo, de la interdependencia -en su aspecto eco-
nomico, cultural, politico y religioso., percibida como sistema deter-
minante y asumida come categorfa moral. Cuando se reconoce asi la
interdependencia, su correspondiente respuesta, comeo actitud moral y

social, y como “virtud”, es la solidaridad» (# 38).

El mensaje central de Juan Pablo [T en la SRS es una ilamada a la
solidaridad °, dirigida a los creyentes v a los que no lo son, sin olvidar
el diferente sentido que ésta puede tener para unos y otros. Juan Pablo
[l busca una plataforma comin en que puedan aunarse los esfuerzos de
todos los hombres de buena voluntad para wabajar por el auténfico
desarrollo de la humanidad.

Para é! la solidaridad" «no es, pues, un sentimiente de vaga com-

pasion o enternecimiento superficial por fos males de tantas personas,
cercanas o lejanas. Sino la determinacion firme y perseverante de com-

’ D. VELASCO, La solidaridad, nuevo nombre de la paz. en «Sal Terraey
LXX (1988) 589-600.

o Sobre el concepto de solidaridad, véase (0. L RODRIGUEZ, ™ La
solidaridad, camino hacia la paz y el desarrollo”. Y E. COFRECES, Nuevo
concepto de «solidaridads de la enciclica «Sollicitudo rei socialis», en
Comentarios a ia «Sollici-tude re1 socialiss, 1. ¢, 301-326.



prometerse por el bien comiin, por el bien de todos y cada uno, porque
todos somos verdadera-mente responsables de todos» (# 38f).

Ese sentirse responsables todos, de todos, es el mejor antidoto a
esa competencia, que nos hace vivir prioritariamente enfrentados los
unos a los otros. Hay una contrapoesicion clara y neta enire competen-
cia v solidaridad:

«Fsta determinacién se funda en la firme conviceién de que las
causas que frenan el pleno desarrollo son el afdn de ganancia y la sed
de poder. Tales actitudes y “estructuras de pecado” solo se vencen
mediante la actitud opuesta: el compromiso por el bien del préjimo,
con la disponibilidad de darse a favor del otro, en lugar de explotarlo,
y de “servirlo™, en lugar de oprimirlo para el propio provecho, con la
ayuda divina-» (# 38D)*.

Propuesta que puede parecer vaga ¢ inconcreta, incapaz de ofrecer
una respuesta operativa a los sistemas socioecondmicos vigentes. Las
virtualidades de la solidaridad son ampliamente expuestas, subrayando
el ejercicio del respeto a los derechos de las personas y de los pueblos
como el finico camino para fa paz y el desarrollo de todos,

Y recuerda que las consecuencias de la interdependencia -positivas
y negativas, beneficiosas o perjudicadoras- exigen la superacion de la
politica de blogues -tribus, clubs y familias-, la renuncia a toda forma
de “imperialismo™ econémico, militar o politico en sus distintos niveles,
y la transformacion del abuso y fa desconfianza mutua en colaboracion
(# 39h).

Dero lu solidaridad no es sélo wra actitud moval y social (€tica) { #
318-39), sinc también una virtud cristiana.

«A la luz de la fe, 1a solidaridad tiende a superarse a si misma, a
revestir las dimensiones especificamente cristianas de la gratuidad
total, el perddn v la reconciliacion. '

£l préjimo no es solamente un ser humano con sus derechos y su
igualdad fundamental, sino que se convierte en imagen viva de Dios
Padre, rescatada por la sangre de Jesucristo y puesta bajo la accicn
permanente de! Espirity Santo. A la luz de [a fe se percibe un nuevo
modelo de unidad del género humano, en el que, en Gltima instancia,
debe inspirarse la solidaridad.

Este supremo modelo de unidad, reflejo de la vida infima de
Dios, uno en tres personas, es lo gue los cristianos expresamos con la
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palabra “comunion”. Esta comunidn, especificamente cristiana, cs cl
alma de la vocacidn de la Iglesia a ser “sacramento” (# 40b-c)

Para.el cristiano, la solidaridad es una tarea que responde al plan
de Dios. Tarea que “no es algo accidental al compromiso creyente”, va
que se pone en conexion nada menos que con la misidn de la Iglesia
como sacramento de la presencia de Dios en ¢! mundo, como recordo e
Vaticano IT'".

8. ORIENTACIONES, NO PROGRAMA ALTERNATIVO

La enciclica no pretende ofrecer wn programe detallado para
avanzar hacia un verdadero desarrollo integral ¥ solidario, ni un «siste-
ma alternativo» al capitalismo y al socialismo. Pero sus orizntaciones
pueden reagruparse en torno a “tres grandes capitulos”, que tienen un
indudable “contenido ético”: las relaciones entre los hombres y entre
los pueblos, las relaciones hombre-naturateza, la opcion preferencial
por los pobres.

Respecto a las relaciones entre los hombres y enire los pueblos
recuerda que el desarrollo debe atender a todas las dimensiones del
hombre, promoviendo sus derechos (# 33). Y debe realizarse «en ¢l
marco de la solidaridad v de la libertad, sin sacrificar nunca la una a la
otra bajo ningdn pretexto» para que sea un desarrollo equilibrado (7
33h). Y esto bajo cualguier sistema ccondmico..

Los sujetos de esos derechos son los individuos, los grupos -
comenzando por el mas primaric, la familia- v los pueblos-. Derechos
entre los que destacan los de a su propia identidad, independencia vy se-
guridad, a la participacidn de fos bicues destinados a todos los hombres,
sobre la base de la igualdad y la solidaridad» (# 21c). Y el respeto a su
libre iniciativa, no sdlo en el campo econdmico, si no también en el
politico cuitural (# 33g)..

Enfatiza la importancia de ia dimensidn internacional para €l desa-
rrollo-subdesarrolio de los pueblos. Las estructuras internacionales de-
ben tener en cuenta no soélo a los Estados nacionales, sino también al

He . . ~ -
«La Iglesia es en Cristo como un sacramento, sefial ¢ instrumento de ia

intima unién con Dios, y de la unidad de todo el género humano» (Concilio
Vaticano 1I: LG 1).



entramado que es corresponsable factico del subdesarrollo y del super-
desarrollo, y de un eventual desarrollo equilibrado. Responsables insti-
tucionales que trascienden las fronteras nacionales y desbordan, por
consiguiente, la soberania de los Estados.

Las reluciones hombre-naturaleza, -la cuestion ecoldgico-, €s un
aporte importante de fa SRS respecto a la PP (# 34). Una paz entre los
pueblos basada en el desarrollo no es viable si no va acompaniada de un
equilibrio entre el hombre y la naturaleza.

Denuncia el desequilibrio actual como una consecuencia mis del
desarroflo entendido en términos puramente economicistas. El ritmo de
consumo de recursos naturales que conlleva acaba por limitar esos re-
cursos naturales, a medio y largo plazo. Cuestion agravada por los altos
fndices de contaminacion que todo esto produce.

Por eso, cada vez mds, es una exigencia ineludible del desarrollo
«el respeto por la naturaleza, tanto por razones practicas, como éticas-
morales. En el orden practico los recursos no-renovables, obligan a
arbitrar “politicas racionales, atentas a las necesidades presentes, pero
sin hipotecar la super-vivencia de las generaciones que nos seguirdn”.

Y, por otra parte, los principios éticos y teoldgicos, recuerdan que
el dominio sobre la naturaleza reconocido al hombre no es de cardcter
absoluto, no es de “usar y abusar”, de disponer de las cosas medalaga-
nariamente. Ademds que una de las limitaciones de este dominio pro-
viene del “destino universal de los bienes™ de la tierra. «Ante la natura-
leza, estamos sometidos a leyes no solo biolégicas, sino también mora-
les, que no se pueden transgredir impunementey (# 34e).

La opcién preferencial por los pobres {cap. 6) es un tema comple-
Jo. La enciclica parte de un planteamiento teoldgico y sugiere recomen-
daciones concretas v téenicas, que se encuentran en todo el documento.
Sin embargo no estamos ante un salle injustificado.

Condicién indispensable para que esta opcion sea operativa es una
interpretacion y aplicacidn adecuadas de la doctrina sobre la propiedad.
Y es doctrina comin en la Iglesia que el derscho de pro-piedad privada
se da desde el respate al destino universal de los bienes (# 42e).
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La opcidn o amor preferencial por los pobres, tema frecuentemente
tratado por el magisterio social en los Gltimos afios - quiere ser tradu-
cido por la SRS en términos internacionales.

9. PROPUESTAS DE REFORWMAS CONCRETAS

Propuestas que no son nuevas ni originales de la Doctring Social.
Recogen sugerencias de organismos internacionales que se ocupan de
los problemas del subdesarrolio. La Tglesia no se limita a {a denuncia de
las estructuras de injusticia, sino que analiza el trasfondo ético de la
situacion, fos proyectos para su superacion, y su coherencia con la
visién cristiana del desarrollo. Y cuando se da estu coherencia, la Igle-
sia no tiene reparos en apoyar las iniciativas gue surgen en otros ambi-
tos sociales, aungue nunca llega a formular o a hacer suyo un sistema o
proyecto global.

Cinco son las iniciativas propuestas. Se presentan inmediatamente
“despuds del pasaje dedicado a la opcion preferencial por los pobres™,
como destacando la coherencia entre ambas cuestiones. Y se las llama
«acciones concretas para llegar con decisidn a algunas reformas necesa-
rias» que eliminen los desequilibrios descritos.

Tres de ellas se mueven en el campo estrictamente econdmico, en
tanto que las otras dos son de orden politico v juridico.

Las de cardcter econdmico buscan unas estructuras de organiza-
cién econdmica que impidan la explotacidn de los paifses pobres por
parte de los ricos. Se refieren a fa “reforma del comercio internacio-
nai”, v a [z divisién internaciona! del (rabajo subyacente. A la del “sis-
temna monetario y financiero mundial®, para evitar situaciones tan
limites como el problema de la deuda exterior, que atenazd en los afios

2 Cf A. TORRES QUEIRUGA .- “Cristianismo y opcién por ios
pobres: algunas aclaraciones fundamentales”, en «Corintios XIIl» 47 {1988)
195-222
" Proceso de las propuesta. Andlisis —sociopolitico- de ia situacion del
mundo. Juicio €tico y teoldgico, denuncian-do los valores vigentes, detras de
esas desigualdades, y proponiendo un nuevo sistema de valores basado en la
solidaridad. Y retorno al terreno politico para proponer algunas iniciativas que
responden a un enfoque solidario del desarrollo



ochienta a muchos paises del tercer mundo. Y al “intercambio de tecno-
iogias” (# 43c-e)"".

Se tratan de propuestas de “orden técnico”, si bien su conerecién
no es competencia de la Iglesia. Se mencionan para subrayar cémo los
principios antes enunciados no son puras abstracciones, sino que pue-
den encarnarse en medidas concretas. Propuestas que estin en perfecta
consonancia con [os principios antes expuestos, pero que perderan su
eficacia si no se aplican desde el espiritu antes enunciado.

Las propuestas de tipo politico-juridico ya venian siendo formula-
das por la Iglesia: necesidad de una reorientacién de las organizaciones
internacionales y un avance hacia un grado superior de ordenamiento
juridico internacional. Pero ahora su puesta en prictica es “mas urgente
que nunca”, dada la gravedad de los problemas, la insuficiencia de las
instituciones existentes para superarlos, y ante la negativa mas cruda a
reorganizar el sistema cara af bien comdn internacional y a una efectiva
opcidn preferencial por fos pueblos més potres.

Las reformas propuestas miran tanto al orden internacional, como
al seno de los mismos paises en desarrollo. Indica pistas de reforma a
¢stos para promover su propio desarroflo®, enfatizando una doble linea
de accion: la “alfabetizacién y educacion de base”, y la “democrati-
zacidn de las instituciones politicas” para arantizar una efectiva parti-

cipacién'®,

10. LA ENCICLICA ANTE EL CAPITALISMO
Y EL COLECTIVISMO 7

1 CHJ T. RAGA, La reforma de los sistemas monetario, financiero y del

comercio internacional, en Comentarios 2 Ia «Sollicitudo rei socialisy, l.e,
169-191.

i3 Sobre la responsabilidad de éstos en su propio desarrollo, véase 1.
NYEME, Le développement humain authentique a IAfrique d’aujourd’hui b fa
lumiére de 'encyelique «Sollicitude rei socialisy, en «Revue Afticaine de
Théologien X (1988) 173-182.

CPE. FERNANDEZ SEGADO, Democratizacion politica y revision de
las estructuras, internacionales: vias necesa-rias para el desarrolio humano, en
«Revista Fomento Socialy XLII {1988) 45-460
v La enciclica ante el Capitalismo y el Colectivismo. La posibilidad de
que fa SRS pudiera equiparar, en su juicio étice, a capitalismo y colectivismo
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La enciclica no pretende un examen global de ambos sistemas, Jos
estudia sélo desde la preocupacion central de la misma, el problema
del subdesarrollo. Y ha dejado bien asentado que tanto un sisterna
como el ofro son un obstacalo para el auténtico desarrollo (integral v
solidario) de los pueblos. Y aunque tienen diferentes concepciones del
mismo, ambas resultan insuficientes.

Aunque reconoce sus diferencias, como su distinta concepcién de
la propiedad de los medios de produccion, con las consecuencias que de
ahi se siguen para las relaciones entre capital v trabajo. Y no faltan
alusiones criticas dirigidas exclusivamente al colectivismo

Insiste mas en lo que coinciden, que en lo que los distingie, como
va habia hecho en la Laborem exercens. Y asi critica su economicismo
y materialismo, que son el origen de que el trabajo quede subordinado
al capital y la persona humana a los intereses econdmicos.

Esa es «una de las razones por las que la Doctrina Social de la
[giesia adopta una actitud critica en relacién tanto al capitalismo liberal
como al colectivismo marxistan (# 2 ib). Las dos concepciones se
rechazan por su economicismo, porque el afén de ganancia v ia sed de
poder presiden sus relaciones con las personas v entre los pueblos,

Estos dinamismos desviados, que actiian originariamente en el ser
humano, son los que alimentan también el enfrentamiento entre ios
bloques repercutiendo perjudicialmente sobre el tercer mundo en forma
de imperialismo. La tendencia a extender el control econémico y el
dominio politico fuera de sus fronteras les hace dirigirse a los pueblos
miés débiles, convirtiendo a éstos en wpiezas de un mecanismo ¥ de un
engranaje gigantesco» y abortando el proceso hacia su propia autono-
imia que hubiera sido el términe natural de la independencia politica
anteriormente conseguida (# 22).%

Sin embargo, hay referencias explicitas al colectivismo, denunci-
ando sus injusticias mas flagrantes, como consecuencia de sus estructy-
ras de poder. Asi, las restricciones a los derechos humanos, pero de for-

levantd una fuerte polémica en los paises desarrollados, sobre tcdo en los
Izstados Uni-dos. Unos acusaron a Juan Pablo 1T de simplismo Y otros dijeron
que aunque en algunos pasajes se daba esa equiparacion, una lectura atenta de)
documento llevaba a concluir que los criterios morales gue en €l se contienen
hacen impensable situar al mismo nivel 2 ambos sisremas



ma especial la negacidn o limitacion de dos formas de libertad: la liber-
tad religiosa v la libre inictativa econdmica, y el partido tnico (# 15).

Pero esto no indica que el Papa se alinee incondicionalmente con
el espiritu del capitalismo. Tan importante como su afirmacion de la
ibertad, frente a los que la nicgan, es la denuncia de los abusos que se
cometen en nombre de ella. Al menos, a escala mundial. se repite aque-
ila forma de ejercer la libertad en la que el mas débil tiene que torminar
sometiéndose a los imperativos del mas fuerte.

Con este hemos ilegado a io que es la esencia del capitalismo
inter-nacional, su radical incapacidad para la solidavidad. Esta la mas
gra-ve limitacion ética del capitalismo, porque el afdn de ganancia y la
sed de poder, cuando se absolutizan vy tienen la oportunidad de actuar
sin limites de fronteras, desencadenan en los regimenes de un signo y
otro la misma dindmica expansionista ¢ imperialista sin freno. Ei
escéndalo del hiperdesarrollo frente al subdesarrollo no es méas que la
conse-cuencia de todo eso, y conlleva la negacion de la libertad de fos
otros, en este caso, de los otros puebios. (# 28).

En este punto, capitalismo y colectivismo nunca fueron equipa-
rables, porque a escala mundia! sélo existe un sistema, que es ¢l capi-
talista, y ademas casi libre de todo control. Ciertamente ese sistema
queda descalificado sin paliativos desde el principio hasta el final de la
Sollicitudo rei socialis’®

11. LA DOCTRINA SOCIAL DE LA IGLESIA

En resumidas cuentas, esta enciclica no confia en ninguno de los
dos sistemas para resolver los problemas del subdesarrollo, pero tam-
poco ofrece un sistema alternativo. Se limita a sugerir medidas parcia-
les, importantes pero insuficientes, para completar un programa global.

18 I ARRIOLA .-“Veinte aflos en la evolucion de los pueblos del tercer

mundo. De la «Populorum progression a la «Sollicitudo rei socialis»™, en
Sclidaridad, nuevo nombre de la paz, | ¢, 91-97.

Critica la escasa perspectiva profética de la enciclica, que se manifiesta
en una injustificada equiparacién del primer y segundo mundo -capitalismio v
colectivisino marxista- y en una falta de conceptualizacién adecuada de lo que
es la logica del capitalismo.

B Y SoHicudao rs 1l

Esto nos pone en la pista para entender el afcance de la Doctring
social de la fglesia. La Docirina Social estd estrechamente vinculada a
la fe, a una fe que se proyecta sobre las complejas realidades de la vida
det hombre. Pone en primer plano fa importancia de la conciencia, y
sefiala su profunda dependencia de las ciencias, que le suministran los
datos para el analisis de la realidad .

«l.a doctrina social de la iglesia no es una “tercera via” entre el
capitalismo liberal y el colectivismo marxista. N es una ideologia,
sino una reflexion sobre las complejas realidades de ta vida del
hombre en la sociedad, y en el contexto internacional, a la luz de la fe
v de la tradicion eclesial.

Su objetivo es interprefar esas realidades, examinande su confor-
midad o disconformidad con lo que el evangelio ensefa acerca del
hombre, vy su vocacion terrena y trascendente. Y orientar, en conse-
cuencia, la conducta cristiana. Pertenece al dmbito de la teologia v
especialmente al de la teologia moral» (# 41g).

Pertenece al nicleo mismo de Ia Iglesia, y su ensefianza y difusidn
estd relacionada con su “funcidn profética™ (# 41hi). No es una actividad
secundaria y cuast marginal, sino un deber de su ministerio pastoral (#
33e). Por todo ello algunos han hablado de que esta enciclica es un
verdadero” relanzamiento de la doctrina social de la iglesia” , que
conecta con una de las grandes preocupaciones de Juan Pablo i, “la

presencia de los cristianos en la vida pablica™.

{LDEFCONSG CAMACHO .- “Docirina Social de la [glesia.
Una aproximacion historica™ San Pablo
Adaptacion: Santiago de la Fuente sj

" CiR. SANZ DE DIEGO .- “Ni ideologia, ni «tercera via»: doctrina para
fa accion. El por qué de fa enciclica”, en «R-vista Fomento Socials XLIII
(1988) 345-368; L. GONZALEZCARVAJAL, Aportacién de la «Scliicirudo
rei socialis» a la Doctrina Social de 1a Iglesia, en Comentarios a la «Sollicitudo
ret socialisy, 1, ¢, 3-19.

*  Cf A. ALVAREZ BOLADG - “Doctrina Social para el «giro del
siglon”, en «Cuenta y Razdn» 37 (1988) 15-21.
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0 INTRODUCCION

Hasta 1989 dos sistemas socioecondmicos se disputaban ¢l
planeta: el capitalista y el colectivista. Tras ellos habia dos maneras de
entender al hombre y la sociedad, dos concepciones distintas de la poli-
ticd. El mundo estaba dividido en “dos blogues™ contrapuestos, conti-
nuamente enfrentados. Esta oposicidn marcé Ia historia de la humanidad
durante medio siglo, desde el final mismo de la II Guerra moundial, Y la
DSI también se debatié ante 1z alternativa de los dos sistemas, a lo largo
de un siglo.

El Colectivismo se derrumbo, de forma repentina Yy espectacu-lar,
en dicho afio. La consecuencia mas inmediata de ese acontecimi-ento ha
sido la victoria “definitiva” del capitalismo. El capitalismo que-dé como
unico sistema existente, aunque con mitltiples variantes. Y la DSI, ante
este hecho, se encontré urgida a responder a la gran pregunta del
momento: jcoémo enjuiciar el capitalismo, ahora cuando parece gue no
tiene alternativas? ;Puede el capitalismo ser aceptado por un cris-tiano?

Esa es la cuestidn central de la enciclica Centesimus annus {CA}, de
Juan Pablo II, publicada en 1991. Dicho docuinento habia sido pen-sado
inicialmente para conmemorar el centenario de la doctrina social, al
cumplirse los cien afios de la Rerum novarum (RN). Pero la trascen-
dencia de lo sucedido en 1989 le obligd, sobre la marcha, a ampliar el
contenido de la ericiclica que estaba en preparacion, y abordar este tema
que exigia una respuesta sin dilacion.

Al hacer el resumen de la DSI y de su vigencia durante un siglo,
Juan Pablo II se encuentra en las mejores condiciones para afrontar la
cuestion de los sistemas socioeconémicos -que siempre ha sido el tras-
fondo de la doctrina social-, ante las lecciones derivadas de la caida de
una de fas alternativas.






1. CONTEXTO HISTORICO

Dejemos sdlo constancia de los dos acontecimientos mas impor-
tantes: la caida del colectivismo'. y la euforia liberal que se produjo
ante ese fracaso. Sin embargo no s¢ puede ignorar una crisis del
capitalismo del estado de bienestar -la forma mas evolucionada del
mismo-, en los tltimos afios. Crisis de proporciones muy diferentes a las
del colectivismo.

Este ambiente debe ser muy tenido en cuenta a la hora de valorar la
toma de posicién de Juan Pablo II. Sobre este trasfondo historico se
comprende el interés con que s¢ esperd este nuevo documento papal:
gué diria el Papa ahora sobre ¢l capitalismo; en concreto, jla Iglesia
iba a aceptar oficialmente sus valores y su legitimidad?

2 OBJETIVOS DE LA ENCICLICA

La enciclica fue concebida para conmemorar el centenario de la
RN. Dgja constancia de las innumerables peticiones recibidas para
solemnizar este «inmortal documento». Y puntualiza que quiere cele-
brar, no tanto el documento en si, cuanto su fecundidad a lo largo de los
cien afios desde su publicacidn {1y
Y hace una relectura del mismo, con una “triple invitacion™ a
«echar una mirada retrospectivan para redescubrir la riqueza doctrinal v
practica de la RN. A «mirar alrededor» para analizar las «cosas nuevas»
que nos rodean. Y a «wmirar al futuron, a las incdgnitas y promesas del
tercer milenio cristiano (3). En ese sentido hay que entender la mencio-
nada fecundidad de la RN, que es lo que se quiere celebrar.

Y afade un candlisis de los acortecimientos de la historia reci-
entew (3): el derrumbe espectacular del colectivismo. Y otros dos hechos
concomitantes: la crisis del sistema capitalista en su forma actual (crisis
del estado de bienestar, crisis del estado fiscal, crisis del modelo social-
demécrata, o como se le quicra llamar) y la exaltacion del capitalismo,
después de la practica desaparicion del colectivismo).

! Sobre esta cuestion puede verse, de entre 1a abundante bibliografia, L. A.
Rojo .- La Unién Soviética, sin plan y sin mercado, Claves 1 (1990) 26-32.

2 Los nameros entre () se refieren a nimeros de la enciclica Centesimus
annus
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Andlisis que s¢ hace para discernir las nuevas exigencias de la
evangelizacion, Sin pretender dar juicios definitivos, va que de por sino
atafie al ambito especifico del magisterio (3).

Ambos objetivos no son tan ajenos entre si, como pudiera parg-cer
a primera vista. La DS, cuya fecundidad se quiere enaltecer, se ha ido
hacicndo al hilo de una permanente confrontacion con los dos grandes
sistemas de organizacién de la vida socioecondmica, capitalismo y so-
cla-ismo o colectivismo.’

3. ESQUEMA

Supuesto este doble objetivo de la Centesimus annus, podemos
esquematizar su contenide de acuerde con las lineas siguienies:

INTRODUCCION: La gratitud hacia Leon XII (1-2). Doble obje-
tive: fecundidad de 1a doctrina de Ledn X1 y analisis de algunos acon-
tecimientos de la historia reciente (3},

CAP. I: RASGOS CARACTERISTICOS DE LA «RERUM
NOVARUM».

a) El contexto de la Rerum novarum (4) y el doble nivel de sus
contenidos: el camino para la justicia y la paz, la intervencién de la
iglesia en los problemas sociales ( 5).

b) Los principios enunciados por la Rerum novarum: dignidad del
trabajo humano como clave de lectura de toda la enciclica; derecho a la
propiedad privada (6); derecho de asociacion y a unas condiciones dig-
nas de trabajo (7); derecho a un salario justo (8) y a cumplir ibremente
los deberes religiosos (9). La concepoidn del Estado: atencién a todos,
especialmente a los mas pobres; velar por el bien comin {10-1 1).

CAP. 2 HACIA LAS «COSAS NUEVAS» DE HOY.
a) Clarividencia de las previsiones de Ledn XIII (12) y profundi-
zacion actual sobre los errores del socialismo (13-14).

b} La alternativa defendida por la Iglesia y sus efectos a lo largo de
este siglo (13-16).

: La enciclica sigue ef método de «ver-juzgar-actuars, utilizado por 1a
Sollicitudo rei socialis, aungue prefiere el esquema temporal. .



¢} El error de fondo (una concepeion de la libertad que la aparta de
la verdad) vy sus consecuencias en nuestro siglo (17-21).

CAP.3: EL ANG 1989

a) Alcance inesperado y prometedor de lo ocurrids (22). Dos fac-
tores que explican el cambio: la viola-cidn de fog derechos del trabaja-
dor y la ineficiencia del sistema ¢conomico (23-24).

b) El problema de fondo: una falsa idea del hombre que conduce a
un falso proyecto de sociedad (25)

¢) Consecuencias: para la Iglesia (26) y para las relaciones inter-
nacionales(27-28), Coneepcion integral del desarrollo como base (29)

CAP 4. PROPIEDAD PRIVADA Y DESTINO UNIVERSAL
DE LOS BIENES.

a) La propiedad privada en Ia doctrina de la Iglesia (30 y el pro-
cese productive como se plantea hoy: el trabajo v la empresa (31-32);
los marginados de este proceso y las limitacionss del libre mercado
(33-34). '

b) Hacia qué sistema econdmicg caminar: una sociedad basada en
el trabajo [ibre, en la empresa y en la participacidn; el capitalismo no
puede ser el tinico modelo (35).

¢) Los problemas especificos de los pafses de economia avanzada:
consumismo (36); cuestion ecologica v ecologia humana (37-40); la
altenacion como problema de fondo (41).

d) El capitalismo sélo podra ser aceptable si se somete a control ¥
1o da pie a una ideologia radicalizada {42).

e} La que la Iglesia aporta en esta situacién: prioridad del hombre,
propiedad de los medios de produc-cién, legitimacién de la sociedad si
¢rea oportunidades de trabajo para todos (43).

CAP. 5: ESTADOY CULTURA.
a) Doctrina de la Iglesia sobre el Estado (44-45) v sobre la demo-
cracia (46).
b) Situacién tras la caida de los totalitarismos: predominio del
ideal democratico y aportacién de la Iglesia (47).
c) Criterios sobre la intervencion del Estado en 13 economia: armo-
nizar y dirigir el desarrolo; ejercer funciones de suplencia;
respetar el
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d) principio de subsidiaridad (48). Excursus sobre las tareas
asistenciales (49).
d) La cultura de 1a nacién ¥ su prolongacién en una cultura de paz
para los pusblos (50-32).
CAP. 6 ELHOMBRE ES EL CAMINO DE LA IGLESIA,
a) La DSIcomo instrumento de evangelizacion (33-53).
b) La DSI exige la colaboracién de todos en una accidn que pro-
mueva la justicia y transforme las estructuras (56-60).
¢) La DSI tiene como constante Ia defensa del bombre a Io largo de
-~ ©stos cien afios (61).
d) Accidn de gracias final ¢ invocacién a Maria {(62).

A la vista de la extension de los distintes capitulos de la enciclica
s¢ concluye que el analisis de los acontecimientos de 1989 v 1990 ha
terminado desplazando sy motivo: Ia conmemoracion del centenario de
la RN.

4 FECUNDIDAD DE LA “RERUM N OVARUM™
Y “RELECTURA” DE LA MISMA (Cap. 1}

Este capitulo responde al primer objetivo de la enciclica, poner de
manifiesto la fecundidad de la RN, siendo un analisis del pasado.
Describe la situacién situacion histérica que motive la RN, la radi-
calidad de los cambios politicos v econémico-sociales que se produjeron
y 1a division de la sociedad en dos clases (4).

Su denuncia de Ia situacion y la solucién que propone. Y con ello
s¢ estdn poniendo las “bases para comprender ¢l papel que corresponde
a la Iglesia en este terreno, como parte de su accién evangelizadora “(3),

Y en un segundo momento enumera las principales aportaciones
doctrinales de la RN, haciendo algunas aplicaciones al presente: Po-ne
en primer término la dignidad del trabajo humano, a la que presenta
como clave de toda Ia RN. El derecho a Ia propiedad privada, subra-
yando que no es un derecho absoluto, sino sometido al destino universal
de los bienes (6). Enumera «otros derechos como propios e inalienables
de la persona humanan, que son también derechos del obrero; ¢l a
formar asociaciones, ¥ 2 unas condiciones dignas de trabajo (7), El



derecho a un juste salario, que aicance a la familia (8). El derecho a
cumplir libremente ics deberes religiosos { 93

Respecto las relaciones entre el Estado v los ciudadanos destaca un
doble deber del Estado; una « especial consideracion con los débiles v
pobres» (10) v «velar por el bien comin y cuidar que todas las esferas
de la vida social, sin excluir la ccondmica, contribuyan a promover-
lon(11)

Y subraya come Ledén XIII critica directamente al liberalismo,
como se puede deducir de las obligaciones que atribuye al Estado («el
cual no puéde “limitarse a favorecer a una parte de los ciuda-danos”,
osto es, a la rica y prospera, y “descuidar a la otra”, que representa indu-
dablemente la gran mayoria del cuerpo sociab: (10).), aunque no le
dedica una parte especial.. Esta preocupacién por tomar distancias
respecto al liberalismo merece especial atencion hoy, dada la coyuntura
gque¢ atravesamaos.

Y al final, como resumen, hace mencidn de «la correcta concep-
cién de la persona humana y de su valor Gnico» (11), que ya fue
adelantada en la introduccidn (3).

Maés que un resumen del contenido de la RN, Juan Pablo II ha-ce
una relectura de la misma, desde una perspectiva actual, como se ve por
las frecuentes referencias a la problematica de hoy.

Pero donde mejor se percibe que Juan Pablo II estd haciendo una
relectura es en la prioridad que se atribuye al trabajo humano, consi-
derado como «clave de lectura de dicha enciclica» (6). Asi como la
interpretacién de la RN como una primera realizacién de lo que hoy se
llama «opcion preferencial por los pobres» (11).

Dentro de esta relectura presenta la tarea de difundir la doctrina
social como algo que «pertenece a su mision evangelizadora y forma
parte eséncial del mensaje cristiano». Asi como la referencia a la «nueva
evangelizacion» para el mundo moderno.{3).

Evidentemente estas afirmaciones reflejan una concepcion de la
DSI que no es la de los tiempos de Leon X1

Todas estas observaciones confirman que la CA no pretende solo
repetir lo que decia la RN, sino mostrar también su fecundidad, su
incidencia sobre la vida soctal en estos cien afios que nos separan de
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ella. Remodelation que se ha ido produciendo a partir del ntucleo doe-
trinal que ella contenia come en germen.

5. LA “RERUM NOVARUM”, EL MARXIMC Y EL SIGLO XX
{Cap. 2}

-Para Juan Pablo I, marxismo y comunismo son joctores deter-
minantes en el siglo XX, mas alla de su incidencia directa en ios
regimenes de los paises colectivistas. Marxismo y comunismo kan veni-
do siendo una amenaza para todos los pueblos (9-20) y una fuente
permanente de tension mundial (18). Comenzando por las dos guerras
mundiales (17} v siguiendo por todos los conflictos que desde 1945 han
dividido al mundo en dos bloques, hasta implicar en esa dinamica a
todos los pueblos del tercer mundo (18)

“El odio y la violencia” fueron ingredientes para que todo eso fun-
cionara, legitimado por las ideotogias(17). Y con esta ultima afirmacion
se estd apuntando ya al papel del marxismo en la época contemporanea.

El cap. 2° continia el examen del pasado, y su contenido puede
resumirse en tres bloques.

El primero se refiere al fracaso del colectivismo, reflejado en los
acontecimientos de 1989-1990, Y analiza lo que ¢l considera los gran-
des errores del socialismo: su “falsa concepeion del hombre” -que es el
principal-, derivada de su ateismo (13). Y su opcidn por “la lucha de cla-
ses” como principal medio de accién para transformar la sociedad, con-
secuencia de lo anterior (14).

El segundo describe las transformaciones del Estado a partir del
modelo liberal vigente en los tiempos de la RN, y criticado ya por clia
(15-16). Transformacién, a lo largo del siglo XX, acorde con las ense-
fianzas de la RN, que consistio, basicamente, en una transformacion del
papel del Estado, que ha asumido la “doble tarea” de salvaguardar las
condiciories fundamentales de una economia libre y garantizar los dere-
chos de los trabajadores. Y se Hlega as{ a un justo equilibrio entre el
principio de subsidiariedad y el de solidaridad (15).

Proceso al que colaboraron también el “movimiento obrero™ y la
“sociedad toda”, siendo notable la aportacién de los “cristianos™ (16).



El tercero destaca los aspectos negativos de esta evolucidn, msis-
tiendo en que la raiz de tantas tragedias estd en el abandono de la
doctrina sobre la verdadera libertad (17-21), no haber acogido plena-
mente el anuncio profético de la RN (16). Esa falsa concepcion de la
libertad humana fue la causa de las guerras mundiales de 1914 y 1945
(17), y de la situacién vivida desde 1945, donde la ausencia de guerra no
significa la existencia de una verdadera paz (18).

El marxismo ha pesado mucho e1 el mundo desde la conclusién de
la segunda guerra rundial. Han sido diversas las iniciativas empren-
didas para alejar la amencza marxista. Algunos paises buscaron “cons-
trulr una sociedad democrética inspirada en la justicia social” como via
que «priva al comunismo de su potencial revolucionarion (19). Otros
desarrollaron el sistema de la “seguridad nacional”, para evitar la infil-
tracion marxista (19¢). Y otros acudieron a la “sociedad de bienestar o
sociedad de consumo™ para «derrotar al marxismo en el terreno del puro
materialismoy (19d).

Y en el tercer mundo, v en ¢l marco del proceso de descolonizacion
y de construccién de una auténtica independencia, «a muchos les pare-
¢i6 que el marxismo podia proporcionar como un atajor, dando origen a
formas de socialismo nacionalista, donde el marxismo-leninismo apare-
cfa como uno de los componentes més frecuentes y activos (20).

Y la enciclica termina constatando cémo ha ido creciendo «un sen-
timiento mas vivo de Jos derechos humanos» y reconociendo el papel
que ¢n este terreno ha desempefiado y habréd de desempefiar la ONUJ,
desde que acabd la tltima guerra mundial (21).

En todo este capitulo hay una clara contraposicién entre la doctrina
de la Iglesia y el marxismo.* Entre las grandes intuiciones de Leon XII1.
y su desarrollo en los cien afios que le siguen, y el marxismo tal como se
desarrollé en ese mismo perfodo de tiempo. Y por eso el capitulo comi-
enza alabando la “clarividencia de Ledn X1, que ya previé la incapa-
cidad del socialismo para resolver la cuestidn social”, lo que se confirmé
por la caida del colectivismo (12).

La incompatibilidad entre la antropologia cristiana v la marxista es
subrayada como reflejo de dos posiciones irreconciliables. Frente a la

*  Frente a la forma menos dramatica, como el estado liberal decimonénico
ha ido integrando lentamente algunos de los principios de la RN
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conegpeion de Ja sociedad y del Estado que propugna la Iglesia, se de-
tectan en el «socialismo» graves errores que, €n su germen, fueron ya
denunciados por la RN, Ef andlisis de estos errores constituye otro de los
grandes temas de la enciclica,

6 CAUSAS INMEDIATAS DE LA CAIDA
DEL COLECTIVISMOQO (Cap. 3).

Para Juan Pablo II &/ factor decisivo ha sido la violacicn sistema-
tica de los derechos del trabajador, por un régimen que precisamente se
presentaba como su defensor y portavoz.. La persistencia de esta
situacion ha desencadenado la reaccién de los trabajadores, desauto-
rizando la ideologia que pretendia ser su voz (23). Lo ocurrido en Polo-
nia es ejemplo de todo un proceso que se desarrolld, con matices dife-
rentes, en varios paises mas.

Para Juan Pablo II la clave para entender lo sucedido hay que po-
netla en que los trabajaderes recurrieron al dialogo, la solidaridad y la
lucha no-violenta, como alternativa a «la lucha para destruir al adversa-
rion (la lucha de clases) (22), usando las «armas de la verdad y la
Justicia». Con perseverancia, «voluntad de negociacion y el espiritu
evangélicon frente a los métodos del marxismo (25). Actitudes que han
desarmado a quienes siempre confiaron en el poder de la fuerza, frente
al poder de la fuerza ha resultado mas eficaz el testimonio de la verdad
(23).

Un segundo factor ha sido la ineficiencia del sistema econdmico,
efecto de la violacidn de derechos econdmicos fundamentales (derecho
propiedad, iniciativa, y libertad en el sector de la economia» (24).

funto a estos hay ofros factores, culturales y nacionales, que dan
una idea mas completa de la opresién a que han sido sometidos los
pueblos de 12 Europa del Este durante afios.

El vatio espiritual provocado por el ateismo y ¢l afan del marxismo
de «desenraizar del corazén humano la necesidad de Dios» contrastan
con la constancia de quienes se han mantenido ficles a Dios en una
lucha tan prolongada (24).



Todo esto obliga a revisar a antropologia marxista y las formas
politicas derivadas de ella, para lo que el cristianismo ofrece una gxce-
lente.alternativa (23).

7 LOS TRES GRANDES ERRORES DEL MARXISMOC

El analisis de los errores del marxismo, que es la ideologia que ha
inspirado el sistema colectivista, nos ayudara a explicar su fracaso. Reu-
nicndo distintos pasajes de la Centesimus annus, estos errores podrian
ser reducidos a tres: una falsa antropologia (3, 17, 23), el ateismo (13,
24), el rccurso a la lucha de clases (14). Una palabra sobre cada uno de
ellos:

La concepeion marxista del hombre considera a éste como «un
simple elemento o una molécula del organismo social, de manera que el
bien del individuo se subordina al funcionamiento del mecanismo eco-
nomico social», v puede ser alcanzado al margen de su decision auto-
noma v de su responsabilidad asumida. Lo que conduce a una no menos
falsa concepcién de la sociedad, que queda pricticamente reducida al
Estado (13). :

La raiz ultima de este error antropoldgico es el ateismo: «La nega-
cién de Dios priva de su fundamento a la persena y, consiguientemente,
e induce a organizar el orden social prescindiendo de la dignidad y res-
ponsabilidad de la persona». El marxismo «concibe la realidad humana
y social del hombre de manera mecanicista» (13).

De ahi la eleccion de la hucha de clases como medio esencial de
accidn. La Iglesia no niega el conflicto como hecho social, pero si «la

idea de un conflicto no limitadd, por consideraciones de caracter ético 0.

juridicon (14). Este punto a2yuda a comprender muchos aspectos del
analisis de Juan Pablo 1.

Lo gue si rechaza es la logica que conduce a la lucha de clases, «la
idea de que la lucha por la destruceion del adversario, la contradiccion y
la guerra misma sean factores de progreso y de avance de la historian.
Légica que lleva a la «guerra total» (I8), v que para el Papa ha sido el
motor y principio de legitimacion de la dindmica de tensiones que ha
caragterizado la historia del siglo XX.
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En otros varios pasajes vuelve sobre los errores fundamentales cel
marxismo, enfocandolos siempre desde el punto de vista de su concep-
cién de la libertad humana. El error consiste en entender la libertad de
forma que la aparta de la obediencia a la verdad (17). Tanto en cste
pasaje como en otro ¢l Papa cita la enciclica “Libertas praestantissi-
mum”, de Leon XIII, como el mejor exponente de la vision cristiana de
la libertad.” ‘

Sin embargo, el hecho de que el hombre puede usar torcidamente
de su libertad nunca justificarfa un orden social que le privara de ella. El
cristiano sabe que el ser humano «tiende hacia el bien, pere es tam-bién
capaz del mal». Pero esto no es razén para instaurar un «sistema de
chntrol burocratico que esteriliza toda iniciativa y creatividads. Cuando
esto ocurre, la politica se convierte en una religion secular (25). En cl
fondo es, pues, en la antropologia donde se situa la maxima contraposi-
cion entre cristianismo y marxismo. :

-8 CONSECUENCIAS INMEDIATAS DE LA CAIDA

DEL COLECTIVISMO (Cap 3)

La primera se reficre a los pueblos de Europa, de un lado y de otro,
tienen ante ellos un largo camino por recorrer $i quieren construir una
verdadera Furopa umda (27).

Una segunda consecuencia es la necesidad de reconstruccion de los
paises ex-comunistas (28): Para el Papa “la solidaridad con elios es un
deber de justicia”, pero que “no puede servir de excusa para marginar al
tercer mundo”, donde las condiciones de pobreza son bastante mas
graves.

Y la tercera es el reencuentro de la Iglesia con el movimiento
obrero. Tras este tiempo, en que estuvo como secuestrade por la ideo

5 . - . . .
“Libertas praestantissimum”, en dicho documento «se ponia de relie-

ve la relacién intrinseca de la libertad humana con la verdad, de manera que
una libertad que rechazara vincularse con la verdad caeria en la arbitrariedad y
acabarfa por someterse a las pasiones mds viles y destruirse a si misma» (4e).
Sin esta vinculacion a la verdad el hombre se olvida de respetar los derechos de
los demas {17a).



logia marxista, se presenta ahora como plataforma a la que se incorporan
muchos hombres de buena veolunzad (26)

Y, a propdsito de la reconstruceidn de los paises comunistas, hace
una digresion sobre el desarrollo. Un desarrollo integral incluye un
ordenamicaio politico fundado en ¢l respeto a los derechios de la conci-
encia humana, ya que sélo desde ahi es posible prevenir las amenazas
del totalitanismeo, el utiltarismo ¢ los fundamentalismos religiosos (29).

El capitulo, la mantiene Iy contraposicion entre marxismo y la
Iglesia, principalmente por su “forma de entender ia liberfad humana y
de organizar la sociedad”, consecuentemente (25).

La historia ha dado la razén a la verdad cristiana, tras una época en
que esta ha sido combatida y sojuzgada por el marxismo, que procurd

esenraizar a Dios del corazén humano, sin conseguirlo (24). Mantuvo
bajo su hegemonia al movimiento obrero hasta que éste logrd desem-
barazarse de ella. Y algunos cristianos buscaron con toda su buena vo-
luntad un compromiso entre su fe y el marxismo, pero ahora se ha mos-
trado «lo que habfa de caduco en estos intentosy (26}

9  PROBLEMAS PENDIENTES TRAS LA CAIDA
DEL COLECTIVISMO

Juan Pablo II Hega con estos andlisis a dos conclusiones muy claras.
Primera, el colectivismo ha caido, pero los problemas persisten y, por
consiguicnie deben ser abordados (26). La caida del colectivis-mo no ha
sliminado las situaciones de injusticia v opresidn existentes, aunque si
fas ha disminuido en algunos paises.

Y la caida del colectivismo no puede ser interpretada como la
victoria definitiva del sistema capitalista (354, 42). En torno a estas dos
ideas se mueve toda la segunda mitad de la enciclica (capitulos 4% 6°).

Y, como es obvio, la Iglesia, ahora, se siente mas libre para actuar,
ofreciendo su doctrina y su compromiso concreto de ayuda (26} en
dichos paises, y en otros, por el efecto de demostracion.

Los problemas pendieme;v tras la catda del colectivismo son alu-
didos los en muchos pasajes. Pero hay uno que puede valer como sin-
tesis:

«La solucion marxista ha frocasado, pero permanecen en el mundo
fendmenos de marginacidén y explotacion, especialmente en el tercer
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mundo. Asi como fendmenos de alienacién humana, especialmente cn
los paises mas avanzados» (42).

De la explotacion y marginacion que sufre el tercer mundo ha-bla
al reconocer los aspectos positivos del sistema de libre empresa, v
denunciar los efectos negativos que produce

Son marginados aquellos a los que no se ofrecen oportunidades
para entrar de manera efectiva-en el proceso que conduce al bienestar,
viéndose cada vez més arrinconados porque se les limita incluso fos
espacios ya reducidos de sus antiguas economias de subsistencia (33a).
Y a esta condicidon de marginacion dedica el Papa una atencidén mayor
quetn lo que pudiera ser una explotacion directa y abieria.

Ambas situaciones ponen de relieve la limitada eficacia v la insufi-
ciencia del sistema de mercado libre, tanto a nivel nacional como, sobre
todo, en el ambito de las relaciones internacionales (34). Por eso es a
“necesidad de garantizar unas mstituciones que compensen la incapaci-
dad del mercado” para responder a las necesidades no solventes (a las
experimentadas por personas que no pueden pagar los bienes que nece-
sitan}. :

A la alineacién, experimentada sobre lodo en los paises mas avan-
zados, dedica un espacio mayor. Y la concretiza en dos manifestaciones:
el consumismo, que orienta la vida mas hacia el tener que hacia el se
(36), v la falta de respeto a la naturaleza, que se basa en ¢l error antro-
poldgico de olvidar «la primera y original donacién de las cosas por
parte de Dios» (37)%, :

Profundizando ¢l sentido de la alineacién reconoce que la sociedad
occidental ha superado aquellas formas de explotacion que le criticaba
Marx. Y para el Papa, a diferencia de la versién marxista, la verdadera
alienacion esta en la subordinacion de la vida toda, incluido el trabajo
hum;a.no, al consumo. En la «inversidn entre los medios y los fines»
(#£1)".

¢ Enla cuestién ecoldgica incluye«ia auténtica ecologia humanas, que exi-

ge el respeto a la vida humana y a Ia familia (38-39).

Alineacibn. Queda pendiente la modalidad mas profunda: «cuando los
hombres se instrumentalizan mutuamente y, para satisfacer cada vez mds refi-
nadamente sus necesidades particulares y secundarias, se hacen sorcos a las



MENTOS DE UN NUEVO ORDEN
“SOCIOECONOMICG” (Cap. 4)

Parte de la doctring de la propiedad hoy, en el contexto de la eco-
nomia mcderna., recordando los elementos esenciales indicados por la
RN y el magsterio posterior (30},

Para la enciclica /g economin moderna es un proceso compleio que
debe ser organizado convenicntemente (32), v donde el trabajo adquiere
una importancia cada vez mavor “como capacidad de conoci-miento v
como capacidad de organizacién solidana”. El hombre, hoy mas que
nunca, es el principal recurse de fa economia hoy” (31).

Reconoce su aspecto positive de potenciar la actividad humana
(32). Y en lo negativo, distingue dos grupos de problemas: los que afec-
tan principalmente a los pucblos del tercer mundo («marginacion vy
explotaciony). Y los que se dan sobre todo en los paises avanzados
(«alienacion» y «consumismon). Estos tres conceptos van a servir como
hilo conductor para entender todo cste capitulo.

La marginacion y la explotacién las ve como consecuencia del
capitalismo primitivo, todavia vigente en no pocos paises (33), v de las
insuficiencias del mercado para responder a las verdaderas necesidades
de todos (34).

De ahi que un orden econdmico justo debe basarse en el “trabajo
libre, la empresa y la participacion”™ Y. en €l, el “mercade debe estar
sometido a control y la empresa ha de ser una verdadera comumidad de
personas” (33).

En cuanto a los problemas especificos de las economias mas avan-
zadas, el Papa sefiala dos. El primero es el consumismo, que ¢s denun-
ciade como la mas radical forma de alienacion, ya que supo-ng una
orientacion preferente al tener sobre ¢l ser (36).

Y la cuestion ecoldgica, a la que se dedica un extense pasaje (37~

40). Los graves problemas que se presentan hoy en este campo obligan a
hablar de una verdadera «ecologia humana» (38-39) y a denunciar una

principales y auténticas necesidades, propias y ajenas» (41d). Esta s la gran
tarea que la sociedad avanzada no ha sido capaz de resolver
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vez mas el error de considerar al hombre «oomo un groductor
muidor de bienes mas que como un sujete que produce v consuine para
vivity {39).

El deterioro creciente de la naturaleza exige al Estado velar por los
bienes «colectivos» que no responden a los mecanismos del mercade
(40).

A lo largo de la exposicidn de los problemas pendientes se van
suministrando elementos para la solucion. El mercado, sin negar sus
valores, debe ser sometido a control, ya que es causante de la mar-
ginacidn y explotacion de muchos, (34).

Y hay que ir hacia «una sociedad basada en el trabajo libre, la
empresa v la participacionn, Lo que no resolvid la economia de merca-
do, ni el capitalismo (35).

Vooon

A la hora de ofrecer soluciones, la Iglesia no tiene un modelo pro-
pio, solo puede sugerir algunas orientaciones.

Reconoce fos valores del mercade v de la empresa, a condicidn de
que estén orientados hacia el bien comin. Y favorece la “eficacia del
trabajo, la participacidon y los movimientos asociativos”™ de trabajadores
{43b).

Resumiendo. A la luz de los nuevos elementos de la sociedad mo-
derna (43), la preocupacién por el marxismo quede en segundo término.
Ahora la cuestidn csencial es el capitalismo y su modelo econdmico. El
Papa “acepta el mercado como instrumento de asignacion de recurscs,
pero rechaex la abselutizacion de la libertad econdmica que le acom-
pafia” 42"

Matiza la eficacia del mercade para una mejor asignacién de los
recursos: “demanda no sclvente” (34) y “bienes piblicos™ (40).-Y acepta
también la libre empresa, con tal de que sea “entendida como una
comunidad de personas” (35).

E insiste en que la realizacion de la persona exige el uso de las
cosas de este mundo como instrumentos, y supone respetar el destino
universal ‘'de los bienes. Ninguna sociedad quedard legitimada st no
garantiza esta cportunidad de realizacidn personal a todos sus miembros
(43).

¢ Subyace aqui ya la distincién entre sistema econdmico y sistema

éticocultural (36b, 394), de gran interés para interpretar toda la enciclica.



11 ELEMENTOS DE UN NUEVO ORDEN
“POLITICO Y CULTURAL” (Cap. 5)

Al hablar de a dimension politica retoma la doctrina de la RN
sobre el Estado, desarroliando dos conceptos fundamentales. El estado
de derecho, como instrumento para proteger la libertad | con una vision
realista de la naturaleza social del hombre, s o que se opone el totali-
tarismo (44).

Y el concepto de democracia, que hace posible la participacién,
haciendo notar que “una falsa concepeidn de la libertad puede convertir
la democracia en agnosticismo y relativismo generalizado™ (46), lo que
se puede detectar bajo la crisis que atraviesa hoy este sistema politico
(47).

Y la completa con la funcidén que compete al Estado en el terreno
econdmico’. Y sefiala las competencias del Estado en este campo:
“proteger y garantizar la hbertad y la propiedad, vigilar y encauzar ¢l
ejercicio de los derechos econémicos y sociales”, aunque no se le puede
pedir que los asegure directamente todos. “Intervenir frente a situaciones
de monopolio v actuar de forma subsidiaria cuando las circunstancias lo
exijan” ( 48).

Los excesos en este terreno, que muchos critican al- «estado de
bienestar», dan pie al Papa para insistir en el principto de subsidiaridad
{48) v subravar la importancia de las organizaciones soclales y la
solidaridad social como complemento del Estado (49).

Y recuerda que el mercade v Estado no son sinc instrumentos al
servicio de la persona, que nupca debe quedar sofocada entre ambos
polos { 49).

La dimensidn culrural es abordada de forma menos sistematica (50-
52). Considera las culturas ¢ los pueblos, como «patrimonio de los
valores heredados v adquiridosh, v su inevitable evolucidn (50-51). Y
recuerda que deben ser una cultura de la paz, a la que la Iglesia presta
una eficaz contribucién (51). Y toncluye hablando de la comunidad de
naciones (un tema mds bien politico), subrayando la necesidad de que
esté sometida al imperio de 1a ley, v la exigencia de que la paz se cons-
truya sobre la base del desarrollo (52).

? La politica y lo econdmico, tema que va fue en parte adelantado al final
del capituio anterior (40a}.
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Este caplitule, junto con el anterior, constituyen la parie construc-
tiva de la enciclica. En ellos s pretende ofrecer las lincas inspiradoras
de un modelo de organizacion social {no de un wsisteman estrictamente
hablando (43, 47), vilido para este momento histdrico que sigue a la cai-
da del colcctivismo.

Estos dos capitulos muestran claramente ef modelo de andlisis em-
pleado por la encichica, el analisis de los tres niveles: econdmico, politi-
co y ético-cultural, que ¢s uno de los aportes mas importantes de la
enciclica (Ver Apéndice #  14-17)

12 ;SE PROPONE ALGUN MODELO ALTERNATIVQ?

Algunos autores han destacado una cierta inclinacion de la enci-
clica hacia una socialdemocracia moderada. El tono del pasaje aludido
parece sugerir que ha sido la mejor férmula que histéricamente se ha
encontrado como forma de organizacion econdmica y, en el fondo, poli-

- - 10
tica también ..

Sin embargo, hay que considerar otras afirmaciones del Papa. En
dos momentos importantes de la enciclica se dice categdricamente que
la Iglesia no ofrece un modelo concreto. Después de analizar las exi-
gencias éticas de un justo orden econdmico {43). Y al concluir la refle-
xion sobre las exigeneias éticas del orden politico (47).

Para la CA el problema fundamental del capitalismo no esti en la
articuiacidn entre mercado y Estade, sino en la inaceptable concep-cidn
del hombre que lo anima. Es en este punto hay que concentrar todos los
esfuerzos de denuncia y Ge transformacion.

La aportacion principal de la Iglesia es preferentemente en el cam-
po de la antropologia, “ofreciendo una vision del hombre v de su liber-
tad directamente inspirada por la revelacion”. «Para conocer al hombre,
el hombre verdadero, el hombre integral, hay que conocer a Dios»
{Pablo VD(55). Y dentro de esta antropologia es decisiva “la idea de
libertad, como autonomia humana abierta a la verdad y como acepta-
cién gozosa de esa verdad que le trasciende”, al mismo tiempo (46)..

o Cf J. GOROSQUIETA, El capitalismo en la enciclica «Centesimus
annusy, RevFomSoc 46 (1991) 413-428.



Es en ¢l terreno de los valores donde que estd la raiz del proble-
ma'' .|y es ahi también donde piensa Juan Pablo II que debe darse la
aportacion de la Jglesia'.

13 LA DOCTRINA SOCIAL (Cap. 6)

La doctrina sccial tiene su centro en el hombre {53-536). «El hom-
bre ¢s el camino de la Iglesia», en formula muy querida del Papa, aun-
que no facil de entender a primera vista.

A este hombre la Iglesia quiere acercarse desde diferentes perspec-
tivas. Desde el contacto inmediato con su realidad concreta e historica
(33), desde la Optica mas fria de las ciencias humanas y de la filosofia,
pero sobre todo desde la platafonna privilegiada que es pama el creyente
la revelacién (34). Y afirma que “el conhocimiento de Dios nos ileva al
del hombre” (55), citando a Pablo VI

La DSI debe ser divulgada en (56)., yo sobre todo debe ser llevada
a la accion, va que eso es lo inico que la hace creible. Y no sera creible
si no s¢ traduce en una verdadera opcidn preferencial por los pobres
(57), si no se conereta en la promocion de la justicia, que exige un ver-
dadero cambio de estilo de vida en ¢l marco de una economia planetana
(58).

Esta tarea, en la que el don de la gracia acompafiara a la libertad de
los hombres, ha de ser tarea de todos (39, 60).

Al final, de nuevo como recuerda que la clave de. toda lo doctring
social es la defensa del hombre. Eso fue lo que movid a Ledn XIII &
actuar y lo que ha movido a los papas que le sucedicron hasta el presen-
te, en el contexto de los nuevos desafios de da momento (61-62).

H Esta anfropologia cristiana es presentade, como una alternativa a la

antropologia que anima al capitalismo actual, a su sisterna élico-cultusal

ks Este conducir los problemas de nuestro mundo al sistema de valores
{n concepciones antropoldgicas) Juan Pablo I ya lo habia propuesto en la
Sotlicitudo rei socia lis, al explicar cémo "as estructuras de pecado, que son las
que_explican las crecientes diferencias econémicas. se identifican con un
sistema de valores en que prima el afin de ganancia y 1a sed de poder (SRS 36-
37). Y propone un nuevo sistema alternativo articulado sobre el valor de la

solidaridad (SRS 38-40).
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14 MODELO DE ANALISIS EMPLEADO

El punto de vista mas significativo de la CA es el modelo de
analisis del capitalismo y del colectivismo. Por debajo de ciertas dife-
rencias existe un esquema comin gque avida a reorganizar v sistema-
tizar muchos datos dispersos en todo ¢l documento sobre ambos siste-
mas. .Describiremos primero el modelo y veremos después como lo
aplica, sucesivamente, al colectivismo y al capitalismo.

La intencion gue mueve a Juan Pablo Il a estudiar el colecti-vismo
no es la misma que la que le impulsa a acercarse al capifa-lismo.
Respecto el Colectivismo quiere extraer las lecciones de lo que
considera un fracaso irreversible, y por eso su analisis se orienta sobre
todo a estudiar las causas de este fracaso. Mizntras que el Capitalismo es
un sistema vivo, y que se erige como ia Unica alternativa viable, y lo que
preocupa a Juan Pablo [T es examinar éticamente las condiciones de esta
viabilidad.",

En todo caso hay un esquema comun que se aplica en ambos ca-
sos: la distincién de tres niveles, econdmico, politico y ético-cultural.
Enfoque novedoso para la DSI que siempre habia tenido dificultad en
incorporar la temdtica politica Lo cultural, por su parte, ha estado tradi-
cionalmente bastante ausente de los documentos sociales ..

H Este enfoque contrasta, por ejemplo, con el de la Laborem exercens.
En aquel momento (1981} el colectivismo era todavia un sistema vivo, apa-
rentemnente tan vivo como el capitalismo. Por eso Juan Pablo 1T proponia lineas
de transformacion para cada uno de ellos, desde presnpuestos élicos. Estamos,
en dltima instancia, ante una nueva manifestacién de la historicidad de fa DSI

" Estudia la aplicacion de este esquema al anilisis del capitalismo J. 1
CALLEJA .- “Centesimus annus, juna enciclica para el postsocialismo?”, Sal
Terrae, 1991,

Su aplicacion es novedosa en la doctrina social, En realidad muches
autores o aplican hoy, sobre todo del ala neoconservadora. Por ejempio, M.
NOVAK, Fi espirita del capitalismo democréatico, Tres Tiempos, Buenos Alires
1983. Sin embargo, es de notar, que las reflexiones de Juan Pablo IT no condu-
cen a las mismas conclusiones.



Ahora, se unifican los tres niveles y se reconoce que en tedo siste-
ma de, organizacion de la sociedad es preciso analizarlos conjuntamen-
te. En consecuencia “el capitalismo, que siempre fue considerado como
algo exclusivo del dmbito econdmico, es presentado ahora como un sis-
tema complejo donde lo politico y lo cultural no pueden ser ignorados™.

La consideracidn de lo ético-cultural supone una profundizacion en
los factores de legitimacion de los otros dos niveles. Asi el pasaje de la
enciclica sobre las criticas a los atentados contra el medio ambiente na-
tural ¥ humano, como parte del modelo econdmico:

«Estas criticas van dirigidas no tanto contra un sistema econdmico
cuanto contra un sistema ético-cultural. La economia es sdlo un aspec-
to ¥ una dimension de la compleja actividad humana,

Si es absolutizada, si la produccidn y el consumo ocupan el centro
de la vida social v se convierten en el valor supremo de la sociedad, no
subordinado a ningun otro, la causa hay que buscarla no soélo, y no tan-
to,.en el sistema econdmico mismo cuanto en el hecho de que todo ¢l
sistema socioculturales ha debilitado, al limitarse a la produccion de
bienes y servicios, al ignorar la dimensidn ética y religiosa» (39).

Segun esto, el sistema ético-cultural viene a ser el modelo antro-
polégico que subyace a toda la organizacion de la actividad econd-
mica, y de la vida politica.

15 SU APLICACION AL COLECTIVISMO

En el Colectivismo su sistema econdmico es la planificacion centra-
lizada. Su sistema politico, el totalitarismo. Y el marxismo es el sistema
ético-cultural que sirve a ambos de base.

CA critica duramente al Marxismo, socavando las bases ideologi-
cas del sistema econémico de planificacion y del totalitarismo politico.
Hsta critica es mds Sistematica al exponer los fres grandes errcres del
«socialismo» (13-14). El primer error es «de caricter antropoldgicon

«Considera a todo hombre como un simple elemento y una molé-
cula del organismo social, de manera que el bien del individuo se su-
bordina al funcionamiento del mecanismo econdmico-social. Considera
que este mismo bien pueda ser alcanzado al margen de su opeidn autd-
noma, de su respensabilidad asuntida, ante el bien v el mal. El hombre
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queda reducido a una seric de relaciones sociales, desapareciendo el
concepto de persona come sujeto awténomo de decision morals (13).

Seglin esta concepcion, en la prictica, la persona queda negada,
diluida en la sociedad, de la cual ademas se ¢liminan todas las instanci-
as intermedias frente al Estado. Todo este es consecuencia de su atels-
mo porque, cuando se niega a Dios, se priva de fundamento a la persona
y se rechaza lo mas especifico de esta, que es su libertad.

‘El totalitarismo es el resultado de esta antropologia en el terreno
politice. La socialidad del hombre y la subjetividad de la sociedad serian
las componentes esenciales de una antropologia alternativa, como es la
eristiana (13)".

Analizando los acontecimientos de 1989, profundiza mas en el
alcance de esta negacion de la persona y de su libertad. El marxismo
quiere organizar la sociedad anulando la libertad humana por-que piensa
que el hombre no es capaz de optar por el bien y, por eso, establece unos
mecanismos que decidan en lugar de ¢i, para garantizar siempre una
eleccion adecuada. La “planificacion econdmica y totalitarismo po-litico
no son sino el resultado de ese presupuesto” en los dos ambitos
esenciales de la vida social (25).

Y mientras reconoce la dificultad del ser humano para optar por el
bien, atribuye a un grupo social estar exentos del error v poder arro-
garse, por tanto, ¢l ejercicio de un poder absoluto, por una particular
situacidn de clase o por contacto con las fuentes mas profundas de la
conciencia colectiva {44).

Y este poder absoluto termina atribuyéndose el derecho de definmr
en cada caso lo que es la verdad. Esta es la raiz de todo totalitarismo: la
negacién de una verdad objetiva y trascendente, v, por consiguiente, «la
negacion de la dignidad trascendente de Ja persona humana, imagen vi-
sible del Dios invisible y, precisamente por esto, sujeto natural de dere-
chos que nadie puede violar (44).

s La wsubjetividad de Ia sociedad» ¢s nn concepto frecuente en Juan
Pablo 11, va utilizado en LE 14. Con €l se refiere a las estructuras de participa-
cidn v corresponsabilidad, tipicas o2 una sociedad articulada y humanamente
viva (46, 13y 49)



La aniropologic crisitans, por &l conirario, sin ignorar que ¢l ser
humano puede optar por el mal, confia en que también es capaz de es-
coger el bien. Por eso respeta la libertad, aun a sabiendas del riesgo que
¢so supone. Pero ese riesgo es tolerable en el marco de la provisiona-
lidad que caracteriza a la historia humana. Esto lo tiens muy claro el
cristianismo, qué es consciente de que lo unico definitivo es el reino de
Dios, v acepta en consecuerncia el cardcter provisional e imperfecto de

este mundo (25)

Resumiendo. La critica basica al marxismo es su negacion de la
persona -su Jibertad y autonomia- y su sometimiento total a los mtereses
de la “socicdad™ (13) “la férrea direccidn desde el poder, tanto de la
actividad econémica como de la vida politica”, son consecuencias inefu-
dibles.

Las causas def fracaso histérico del colectivismo coineiden con las
razones profundas de su falta de legitimacion. Y es que los seres huma-
nos no soportan, a la larga, unas estructuras que son la negacion absolu-
ta de lo mas auténtico que hay en ellos.

16 SUAPLICACION AL CAPITALISMO

El Capitalismo tiene como sistema econdmico el mercado, y co-mo
sistema’ politico, la democracia. En cuanto al sistema ético-cultural, la
enciclica no utiliza ningin término concreto para designarlo; sm em-
bargo, las referencias a ¢l son frecuentes ¢ importantes.

La validez del sistema econdmico del capitalismo se plantea ex-
plicitamente cuando se pregunta si este el modelo debe proponerse a los
paises excomunistas y a los del tercer mundo para buscar la via del
verdadero progreso. La respuesta es muy matizada, y merece la pena su
lectura completa:

«Si por «capitalismo» se entiende un sistema econdmMico que recono-
ce el papel fundamental y positivo de Ia empresa, el mercado, la pro-
piedad privada, la libre creatividad humana en ¢l sector de la ccono-
mia, y la consiguiente responsabilidad para con los medios de produc-
cidh, la respuesta es posiliva»

Pero si por «capitalismo» se entiende un sistema en el cual la liber-
tad, en el ambito econdmico, no estd encuadrada en un solido contexto
juridico que la ponga al servicio de la libertad humana integral v la
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considere como una particular dimensidén de la misma, Cuyo ceatrs oS
ético y religioso, entonces la respuesta es absolutamente nepativas
(42).

El mercado, con todo lo que conlleva (iniciativa privada, libertad
de empresa, propiedad priva-da), no ofrece ninguna dificultad moral pa-
ra su aceptacién, en principio. Si bien la confianza en ¢l no puede ser
absoluta, como propugna hoy «una ideologia radical de tipo capitalistan,
especialmente vigorosa tras la caida del colectivismo (42).

Recuerda que hay situaciones en las que no funciona ¢! mercado,
no cumple con su funcién de asignar los recursos para que las necesida-
des de la sociedad sean racionalmente cubiertas.

Es 2l caso de “la demanda no solvente” -las necesidades de persc-
nas que no tienen capacidad adquisitiva-, a las cuaies nunca responderan
los mecanismos del mercado (34). Y “los bienes colectivos™, que no
pueden ser apropiados de forma exclusiva (medio ambiente, p. g].), ¥
por esta razon nadie esta dispucsto a pagar por eltos v, en consecuencia,
nadie querra tampoco producirlos (40).

Lo que indica que el mercado debe ser complementado, y que so-
ciedad global debe asignar recursos para ellos.

Los reparos al mercado se refieren propiamente a la concepeion de
“ibertad econdmica” que le anima en la sociedad actual, la hbertad eco-
némica se prioriza de tal modo que se perjudica seriamente la libertad
integral. «La libertad econdmica es solo un elemento de la libertad hu-
mana», ¥ sin embargo «el hembre es considerado como un producior o
un consumidor de bienes, mas que como un sujeto que produce y consu-
me para vivir» (39).

Este es el sentido mas auténtico de la alienacion que producen las
sociedades modernas capitalistas, invirtiendo los medios y los fines (41).
Y por eso el fendmeno alarmante del “consumismo”, que no puede co-
rregirse sino por «una gran obra educativa y culturaly: creando nuevos
estilos de vida, ya que el sistema econémico (el mercado) no posee en si
mismo los-criterios para una sana eleccion (36).

Hay que distinguir entre el sistema economico y el sistema &tico-
cultural que lo alienta.

Este enfoque queda confirmado en el andlisis del sistema politi-co
del capitalismo. La enciclica muestra una aceptacion inicial de la
democracia, entendida como sistema de participacion de los cludadanas



y control de los gobernantes (463, Pero tiene reparos ante su modo con-
creto en muchas situaciones.

De nuevo, lo gue vicia su funcionamiento es la concepcidn de la
libertad que estd en juego. “La libertad entendida como el criterio defi-
nitivo de verdad”, que no reconoce ningtin tipo de subordinacion a una
verdad objetiva que frasciende a la libertad humana.

La democracia moderna parece exigir el relativismo y el agnos-
ticismo como actitudes fundamentales. La verdad, entonces, queda «de-
terminada por la mayoria» o es «por los diversos equilibrios politi-cos».
Y esto la enciclica o rechaza,

Sino existe una verdad dltima, «las ideas v las conviceiones huma-
nas pueden ser instrumentalizadas faciimente para fines de poder» ( 46).
“Sélo la subordinacién a una verdad objetiva garantiza el respeto de los
derechos de la persona y climina la tentaciéon de absolutizacién del
pader” (44).

La libertad desde el cristianismo es, ante todo, “libertad obediente a
la verdad”, y no simplemente a la opinién de una mayoria. Y como
“libertad integral”, no absolutiza la dimension econdmica de la existen-
cia, ni reduce al hombre a mero productor-consumidor,

Tales reservas vician al sistema politico y al sistema econémico del
capitalismo actual.

17 DOS INTERROGANTES

Dos interrogantes surgen de este andlisis de la enciclica. Uno res-
pecto a la estrecha vinculacion entre marxismo y toralitarismo econd-
mico y politico. jPucde afirmarse que toda interpretacidn del marxismo
conduce a ese doble totalitarismo o habria que ser mas cautos en la
generalizacidn que se hace desde la interpretacidn leninista y estalinista
del pensamiento de Marx? ™.

8 .- . . P
! En el Colectivismo, 1a coherencia entre los tres sistemas (econdmico,

politico y €ticocultural) es total: la antropologia marxista no puede producir
sino un modelo tofalitario en lo econdmico y en lo politico. En el capitalismo
la enciclica sugicre continuamente que mercado y democracia sean despojados
de esa ideologia que los vicia ¢ inspirados por la antropologia cristiana
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.Y el otro respecto a la propuesta de susiituir el sistema ético-cul-
tural del capitalismo por una anfropologia cristiana. ;Es realmente
posible despojar al capitalismo de su antropologia? ;No es el mercado
mIsmo, con su praxis y su légica interna, ¢l que genera esa forma de en-
tender al hombre?

Este doble interrogante no invalida los anaiisis de la CA. Solo con-
firma lo que va hemos dicho que la DSI casi nunca cierra definitiva-
mente caminos, sino que mas bien fecunda a la lIglesia para que no
desfallezca en su blisqueda incesante.

Quizas no todos los que se Hlaman marxistas quisieran desermbocar
en ¢l totalitarismo, aunque esa es una amenaza que siempre se cierne
sobre ellos.

Quizas la economia de mercado no es tan neutra como parcce
deducirse de algunos anilisis basados mas en el ideal de mercado que en
formas reales.

Y quizas los creyentes tendremos gue vivir siempre, desde esa
provisionalidad que la misma enciclica reconoce como, muy propia de
la interpretacién cristiana de la existencia (25). “Manteniendo una
continua tension entre las exigencias del Reino v la realidad imperfecta
de este mundo” {con sus ideologias que recortan dimensiones esenciales
del ser humano}.

ILDEFONSCG CAMACHO .-
“Doctrina social de la [glesia. Una aproximacién histérica”™. San
Pablo. Madrid, 1991
“Creyentes en la Vida Piblica. Iniciacion a la doctrina social de la
Iglesia™. San Pablo. Madrid, 1995

Adaptacion: Santiago de la Fuente sj

Sobre la contraposicion entre la antropelogia cristiana y las ideolo-
gias, ver R. DIAZ SALAZAR - “Centesimus annus. Una critica de la sociedad
capitalista”, IgVi 153-134 (1991) 353-375. Y C. BOFF.- “0O capitalismo
triunfante na visao atual de Joao Paulo JI (Leitura da Ceatesimus annus a parlir
do Terceiro Mundo)”, Rev Ecl Bras 51(1991) §25-846.



Doctrina Social de la Iglesia
Santiago de la Fuente

La Globalizacion

Souto /BAC
Seleccion

1. ELFENOMENO DE LA GLOBALIZACION: PAUTAS PARA
SU COMPRENSION '

-

i.r La Globalizagig;l

a) Inicialmente, lu globalizacidn es un fenémeno de cardcter
economico

En este sentido puede definirse como un proceso dindmico de
creciente libertad e integracion mundial de los mercados de trabajo,
bienes, servicios, tecnologia y capitales. Este proceso viene de lgjos,
Sus origenes historicos hay que buscarlos en el desarrollo mismo del
chpitalismo v de la economia moderna: por consiguiente, al menos
desde comienzos del siglo xix. A lo largo de estos dos siglos dicha
integracién se ha ido ampliando geograficamente y profundizando
en su alcance. Y este avance, que progresd en términos mas bien
cuantitativos durante mucho tiempo, ha llegado a representar hoy un
cambio cualitativo, Este cambio cualitativo es el que justifica el uso
de un nievo término: globalizacion o mundializacion.

by El mercado nacional cede espacio al mercado mundial

(Como concretar este cambio cualitativo? Su manifestacién mas
elocuente es que el mercade nacional deja de ser el principal marco
de referencia de la actividad econdmica para ceder su lugar al merca-
do mundial. A la hora de planificar la produccion o la colocacion de
los productos terminados, son muchas las empresas que ya no se
atienen preferentemente al mercado nacional, con sus restricciones y
sus oportunidades, sino que actian desde las crecientes posibilidades

que ofrece todo el planeta, gracias a las facilidades para las comuni-
caciones, para los transportes y para las relaciones econdmicas de
todo tipo.

La globalizacién ha sido identificada en un reciente
informe de expertos de todos los continentes como el fe-
cha de los miltiples lazos ¢ interconexioies que unen &
los Estados y las sociedades y contribuyen a formar el pre-
sente sistema mundial. Y afiaden: la globalizacién descri-
be el proceso segin el cual acoutecimientos, decisiones y
actividades que tienen lugar en un punfo del planeta aca-
ban por tener importantes repercusiones sobre los indivi-
duos y las colectividades que viven muy lejos de alli L.

¢) Recorte de las capacidades de los Estados nacionales

El efecto més significativo de la globalizacion es la pérdida de
relevancia de las din&dmicas de cardcter nacional, que durante siglos
de historia han caracterizado a nuestras sociedades. El Estado nacio-
nal como la forma ultima de organizacidn politica y social, la identi-
dad nacional como factor determinante de la existencia y la persona-
lidad de los individuos y de los grupos sociales, la historia nacional
{lengua, cultura, sistema educativo, red ferroviaria, equipos deporti-
vos, etc.) como nticleo en torno al que la sociedad se construia: todo
eso va como difumindndose en un mundo que pierde progresivamen-
te la conciencia de las fronteras entre los Estados.

el capitalismo es también el sistema econémico que sirve de marco
a la economia mundial: el planeta funciona como una economia capita-
lista, donde el mercado manda y existen muy débiles y tenues posibili-
dades de gue alguna instancia controie y encauce lo que ocurre gn esc
mercado de dimensiones mundiales,

2. Causas que han acelerado recientemente el proceso
de la globalizacién -

La primera causa ha sido, sin duda, la calda del muro
de Berliu,

Como segunda causa puede indicarse el desarrollo de
lus tecnologlas de la informacién.

2}  La caida del muro de Berlin

El sistema colectivista habia sido durante todo ¢l sigle XX, ¢ in-
cluse antes, la alternativa al capitalismo.



En primer lugar, nos hemos quedado, al menos de momento,
sin una alternativa al capitalismo. Ningln pais estd ya en condiciones
de organizarse si no es con alguna variante de ese capitalismo domi-
nante. No sabemos si en el futuro surgiran nuevas alternativas, y desde
luego seria deseable que este debate nc se diera por definitivamente ce-
rrado. Pero hoy por hoy no hay otro modelo disponible.

b) El desarrollo de las tecnologias de la informacion

En efecto, la revolucién tecnoldgica reciente no ha sido una mas.
Su rasgo més, relevante es su cardcter masivo: porque, & diferencia
de los avances tecnoldgicos anteriores, no se ha limitado a ciertos
sectores, ni se ha escalonado en el tiempo. La importancia de estos
medios técnicos es dificil de exagerar como factores que han hecho
posible la globalizacion, gracias a su capacidad para reducir el espa-
cio y el tiempo.

Entre las consecuencias de estas nuevas tecnclogias esta el au-
mento espectacular del transporte y las comunicaciones y la reduc-
cidn considerable de los costes de ambos.

3.. Algunos protagonistas decisivos

a) Las empresas multinacionales

 Hay que citar en primer lugar a las empresas multinacionales.
Estas grandes empresas, mucho mas numerosas de lo que se piensa y
de lo que fueron hace unos afios, son los agentes fundamentales de la
globalizacién. En ellas se puede comprobar hasta qué punto son or-
ganizaciones que han abandonado su identidad nacional y operan
como entidades sin patria a escala mundial.
Estas empresas son responsables de una gran parte del volumen
del comercio mundial.

by Los Estados Unidos

En segundo fugar hay que mencionar el protagonismo fundamen-
tal que han desarrollado los Estados Unidos en todo este proceso. Su
liderazgo ha sido decisivo.

Estados Unidos han buscado una nueva estrategia para mantener la
hegemonia mundial, que fueron consolidando con las dos guerras
mundiales. La estrategia ideada ahora ha sido Ia de liberalizar los
mercados, lo que les permite difundir los productos de su potente
economia bajo el empuje de su innegable capacidad de innovacion,

4. El apoyo idecldgico del neoliberalismo: del ser al deber ser

Pero ni los avances tecnolégicos ni las estrategias politicas son
suficientes para explicar la globalizacion, y mucho menos la rapidez
tan vertiginosa que sigue el proceso. Todo ello no hubiera acontecido
asi sin el impulso ideoldgico que ha recibido del neoliberalismo. Ei
neoliberalismo ha convertido lo que era un hecho masivo y pluridi-
mensional, tal como lo venimos describiendo, en un ideal y un hori-
zonte-hacia el que encaminar toda la sociedad mundial,

Ahora bien, no hay que pensar que el neoljberalismo es sélo una
propuesta econdmica sobre las ventajas del mercado para regular la
economia y sobre la necesidad de reducir las dimensiones y las fun-
ciones del Estado. El neoliberalismo conlleva, ademds, todo un siste-
ma de valores, que esta transformando la cultura dominante, En di-
cho sistema se asigna una relevancia notable a la libertad individual
y a la competitividad. Con esto estamos pasando, imperceptiblemen-
te, de los aspectos econémicos de la mundializacién a la transforma-
cion cultural que acarrea, '

El neoliberalismo no ¢s un cuerpo de doctrinas homogéneo, sino
mas bien una tendencia intelectual y politica a primar las actuaciones
econdmicas de los agentes individuales sobre las acciones de la so-
ciedad organizada (grupos informales o formales, asociaciones poii-
ticas o gobiernos). Por eso promueve todo lo que garantice la liber-
tad de accién de estos agentes individuales, y defiende con vigor la
propiedad privada de los medios de produccion, la apropiacion de
las ganancias y el mantenimiento seguro de los patrimonlos.

[I. CONSECUENCIASDELA GLOBALIZACION

1. Consecuencias economicas

Nadie negaré que la globalizacién ha facilitado los intercambios
entre los pueblos: ante todo, los econdmicos, comerciales y financie-
ros; pero también los culturales y humanos. Hoy las oportunidades
para todo son, en prircipio, mucho mas abundantes. Y esto es una
fuente de enriquecimiento econdmico y humano para todos.

Pero éstas no estan realmente al alcance de todos por igual. Por-
que el procesc globalizador avanza a distintos ritmos geograficos y
sectoriales. Por eso sus consecuencias econdémicas son discutibles.
Dos sefialamos de forma escueta.



8) La globalizacion iene un cardcier selectivo

En principio, se repite hasta la saciedad que es necesaria una libe-
ralizacién de todo v que alcance a todos los mercados en la creencia
de que las corrientes libres de comercio, finanzas e informacién pro-
ducirdn el mejor resultado para el crecimiento del bienestar humaro.

Pero luego este principio, tan defendido en la teorfa, se aplica de
forma discriminatoria, siguiendo los dictados de los gobiernos més
poderosos y de ofras instancias que gozan de un poder equivalente.

Son los paises mas industrializados los que, al tiempo que exigen
al Tercer Mundo facilidades para introducir alli sus productos, se re-
sisten a abrir los propios mercados a los productos agricolas y texti-
les, ¢uya exportacion es hoy por hoy la baza principal de estos paises

nos desarrollados ..
menps 4es Sin embargo, este problema, con ser grave, no

tiene comparacion con el drama de los movimientos migratorios.
Evidentemente, liberalizar estos movimientos humanos seria contra-
producente porque acarrearia problemas mis agudos aiin. Pero esa
presién migratoria sobre los paises ricos, que responden blindando
sus fronteras como si se tratara de una potente fortaleza, revela el
sinsentido de una liberalizacion tan desigual de las personas y de los
recursos economicos: éstos pueden moverse con teda libertad bus-
cando mejores oportunidades de rentabilidad, mientras que las per-
sonas se mueven con mucha mayor dificultad y encontrando siempre
grandes obstaculoes.

b)Y La globalizacién ha increrentado las desigualdades
y la pobreza

Este caracter selectivo de la globalizacidén acarrea, inevitable-
mente, un aumento de las desigualdades v de la pobreza. La globali-
zacién tiene ganadores y perdedores, acentuiandose la tradicional
tendencia a la discriminacidn entre paises ricos y pobres: no ¢ fend-
meno nuevo en la historia, aunque por un momento parecio cambiar

de sentido durante el ciclo expansivo de mitad del siglo XX 5

—Ilo que es mas sorprendente y nuevo, aunque quizds no tan grave—
reaparece la pobreza en los paises industrializados, estrechamente
vinculada con el desempleo masivo y el trabajo precario (lo que al-
gunos llaman las «nuevas pobrezas» o los «pobres trabajadores»).

Sin embargo, la desigualdad no es intrinseca a la globalizacion.
Sélo hace falta que el proceso sea controlado v sometido a criterios
racionales que tengan en cuenta la equidad. Eso exige actuar contra
la expansién de la pobreza, pero evitando quedarse en medidas pa-
liativas de sus efectos para ir a las raices estructurales del problema.

2. Consecuencias sociales y politicas

También en este campo podemos seiialar dos consecuencias de
cierto relieve: una, a nivel planetario, y otra que nos afecta dz modo
directo a los paises mas desarroliados.

a)  La globalizacidn ha aumentado el grado de inestabilidad
e inseguridad de las sociedudes

De nuevo es el Informe de Naciones Unidas de 1999 el que nos
pone en guardia sobre otras consecuencias no directamente econé-
micas de la globalizacién. Lo hace prestando una especial atencion
al fenomeno de la fragmentacién. la globalizacién, cuando no alcan-
za a todos por igual, trae no sélo desintegracion sino ademds frag-
mentacién, dividiendo a las comunidades, las naciones y las regiones
entre Jos que estan integrados y los que estdn excluidos.

Esta fragmentacién social tiene como consecuencia un aumento
de ia fnestabilidad y de la inseguridud de los ciudadanos en general,
Entre sus manifestaciones pueden mencionarse: las disparidades de
ingreso en aumento; la inseguridad ¢n cuanto al empleo y al ingreso:
los vatvenes rapidos en In coyuntura ccondmica, muy relacionados
con la volatilidad financiera, hoy tan importante; la facilidad de con-
tagio y amenaza de una recesion a escala mundial; el crecimiento de
la delincuencia mundial, refacionado con ¢l trifico de drogas, ¢f co-
mercio ilegal de armas, el trafico ilicito de mujeres y nifias para la
explotacion sexual; la difusién del SIDA; los conflictos civiles ¥ su
nueva interaccién con los negocios; la degradacion ambiental. Todo
esto significa que:

La mundializacién aumenta las oportunidades de adelanto
humano sin precedentes para algunos pere reduce esas opor-
tunidades para otros y reduce la seguridad humana. Estd inte-
grando la economia, la cultura y la estructura de gobierno
pero estd fragmentando las sociedades. Impulsada por Ia
fuerza de los mercados comerciales, la mundializacion en esta
era procura fomentar la eficiencia econdmica, generar creci-
mienio y producir utilidades. Pero yerra en cuanto a las metas
de la equidad, la erradicacion de la pobreza y el realce de la
seguridad humana.

g



3. - Consecuencias culturales

Nadie pone en duda que nuestro mundo se caracteriza por un in-
tercambio cultural mucho més amplio y diversificado, como fruto de
las facilidades para las comunicaciones y los intercambios. Pero esto
tiene también como efecto inevitable la Nomogeneizacion cultural,
que se impone por encima de fas culturas particulares y autéctonas,
aunque éstas luchen, a veces denodadamente, contra este arrasa-
miento cultural.

Esta homogeneizacién es la iltima de las consecuencias del fe-
némeno de la globalizacidn. Merece una atencién especial, porque
desborda ya el terreno estrictamente socioeconémico para afectar a
todo el conjunto de la sociedad y de la existencia humana.

» La nueva cultura global se difunde gracias, sobre todo, a los
medios de comunicacion de masas, que han visto multiplicarse es-
pectacularmente sus posibiiidades.

A este respecto no hay que olvidar el control & que estan someti-
dos por parte de poderosos grupos financieros. aue actiian al servicio
de sus propios intereses. También merece destacarse como factor di-
fusor de esta cultura el papel de 1a movilidad humana {turismo, via-
jes en general..., sin olvidar los movimientos migratorios).

La matriz de esta nueva culwra esta, sin duda, constituida por los
conceptos y valores de la civilizacion occidental, tanto los que se re-
fieren al valor de la persona y sus consecuencias (derechos humanos,
democracia politica) como los que fienen cardcter socioecondmico
{derechos sociales), que han.representado conquistas irrenunciables

para toda la humanidad desde los albores de la modernidad.
Pero la

evolucidn de esta cultura en Occidente, que es lo que se estd expor-
tando en el procese globalizador, estd marcada por la preeminencia
que en ella van adquiriendo los valores econdmicos y materiales
(como expresidn de los intereses individuales), lo que se traduce en
una casi obsesion por la competitividad.

‘e Esta primacia de los valores econdmicos puede relacionarse
con la fogica del mercodo, que nos da otra clave para la comprensidn
de este fendmeno. :

JEn qué consiste esta logica? En que el criterio que se aplica para
actuar v decidir es el principio de equivalencia: segun él, solo se
toma en consideracitén aquello que tiene valor de cambio (que puede
ser demandado por otra persona, la cual estd dispuesta a pagar algo
para hacerse con ello).

il HACIA UN JUICIO CRISTIANO DE LA GLOBALIZACION

La perspectiva adecuada para acercarnos en ctistiano a la globa-
lizacion estd muy bien formulada en un documento elaborado por di-
ferentes organizaciones catdlicas alemanas sobre «los numerosos
rostros de la globalizacién» y hecho publico por la Conferencia
Episcopal de dicho pafs en noviembre de 1999

Puesto gque en este
proceso hay ganadores y perdedores, la Iglesia, en virtud de su op-
cién preferencial por los pobres, estd obligada a analizar la globali-
zacion desde la perspectiva de aguellos que quedan excluidos de las
mejoras de bienestar que van ligadas a ella. La Iglesia debe tomar
en serio las preocupaciones y las necesidades de estas personas, po-
ner a disposicion de ellas su propia voz y asumir sus intereses. Todo
ello tiene como meta configurar el proceso de globalizacion de
la forma mds acorde posible con la dignidad hunana, conto corres-
ponde al mensaje del Evangelio y de la tradicién de la ética social
cristiana.

1. Algunos principios de la Doctrina Social de Ia iglesia,
aplicables a Ia globalizacién

Hemos seleccionado tres puntos, que consideramos mutuamente
complementarios. Uno es més genérico: la prioridad moral de la per-
sona. Otro estd mas directamente relacionado con la economia: el
modelo mixto de organizacién econémica. El tercero se refiere mas
propiamente a la dimensién mundial de la economia y de las discri-
minaciones que se generan en ella.

a) Prioridad de la persona

Que la persona es principio, sujeto y fin de todas las actividades
¢ instituciones sociales y, especificamente, de las socioeconomicas,
quedd ya afirmado en el Concilio Vaticano II, como un principio que
ha de presidir cualquier consideracion de los hechos econdmicos 2.

Estos tres términos metrecen alguna explicacién para que no se
interpreten como una pura acumulacion retorica de palabras:

o Como sujeto, ¢l ser humano tiene que tomar parte activa ¢n ia
vida de 1a sociedad en todas sus manifestaciones, sin resignarsc a ser

s6lo beneficiario de la accién del Estado, por muy positiva que ¢sta
sea para los ciudadanos.



¢ Cumo principic, es la persona la que ha de dar sentido & todas

las gctividades humanas y sociales, sean culturales, econdmicas, po-

. liticas o de otra indole. Esto es lo que habia dejado sentado
Juan XXIII con su enciclica Pacem in terris, en la gue los derechos
humanos son presentados como la base de una convivencia en paz y

justicia, tanto a nivel nacional como intermacional. .
La prioridad de la

persona, de la que venimos hablando, se concreta en subordinar todo
el orden social y las actividades que en €l se desarrollan a la efectiva
realizacion de los derechos humanos como derechos universales.

e Lo econdmico, entonces, no pueds tener sino caracter de me-
dio. La persona es el fin. Aungue nadie duda de este orden de medios

a fines (los bienes y las actividades econdmicas como medios al’

servicio de la persona, de sus legitimas aspiraciones y de sus dere-
chos), en la practica es frecuente que las cosas se organicen de forma
bien diferente,
Por eso no esta de més recordar aqui la insistencia de
Juan Pablo 11 en su primera enciclica social, la Laborent exercens, en
la prioridad del trabajo sobre el capital. En el contexto mundializa-
do de hoy, la prioridad del capital, que es quien impone su ley y sus
intereses, ha alcanzado cotas inéditas. Quizas ahora ya el conflicto
no se manifiesta sdlo ni en primer lugar en los ambientes de la pro-
duccién industrial, pero lo hace de forma mas virulenta y mas desi-
gual en los mercados financieros, donde no hay explotacién directa
del trabajo pero si un dominio sin limites de los intereses del capital
financiero: se produce entonces una subordinacion total de toda la
actividad econdmica, v més concretamente de la economia producti-
va o economia real, & log dictados de la economia financiera.

b)  Un modelo mixto de econoniia

¢ La Doctrina Social de la Iglesia fue siempre enemiga de cual-
quier sistema econdmico totalitario. Por eso se opuso con todo vigor
al socialismo en sus formas mas radicales a finales del siglo XX y
comienzos del xx. Pero tampoco sintonizd con la admiracion desme-
dida que sentia el pensamiento liberal de finales del xix hacia la li-
bertad absoluta del mercado.

s Los documentos oficiales de la Iglesia habian sido muy criti-
cos desde la Rerum novarum (1891) con los excesos del liberalismo
econdmico y su pretension de que el mercado bastase para determi-
nar de modo equitativo las condiciones de equilibrio de ia economia.

Se postulaba, por tanto, como necesaria la intervencidn de al-
guna autoridad o instancia exterior al mercado que garantizara cier-
tos minimos que el mero juego de las libertades de ninglin modo ase-

guraba. Con esto se estaban atribuyendo al Estado (aunque o sGloa
&l) importantes funciones complementarias del mercado.

e Por eso, una vez excluido el corporativismo, la Iglesia verd
con buenos ojos la evolucién que se produce en los pafses capitalis-
tas hacia un modelo mixto que potencia la funcién reguladora del
Estado.

La necesidad de esta presencia simultanea y complementaria de
la iniciativa privada y la autoridad piblica queda refrendada por la
experiencia histérica, lo cual muestra la inviabilidad tanto de un sis-
tema en que falte la iniciativa privada como de uno que confie total-
mente en ella (MM 56-58),

» Esta apuesta por un sistema mixto se ha mantenido hasta Juan
Pablo II, que lo vuelve a proponer como el mejor, tanto para los pai-
ses que salen del colectivismo cuanto para los que luchan por su-
perar el subdesarrollo. Es mas, ¢l aboga por un sistema €n que el
Estado tome una iniciativa amplia en el campo de las prestaciones
sociales, al estilo del modemo Estado de bienesiar, para garantizar
una mayor igualdad real entre los ciudadanos:

La complementariedad entre la iniciativa privads y
una instancia que vele por los intereses generales segui-
ré siendo necesaria a escala planetaria, aunque las difi-
cultades para arbitrar férmulas concretas y eperativas
van a ser ahora muy superiores.

¢} Desarrollo integral y solidario

« La Constitucion pastoral Gaudium et spes formula con gran
precision las dos exigencias de todo dlcsarrollo que aspire & Hamarbfz
humano: que sea de toda la persona integral) y que no se haga para
unos a costa de otros (solidario) (GS 64).

» El conceplo de desarrollo integral merecid una claboracion de
gran valor en la enciclica de Pablo VI Populorum progressio sobre el
desarrolio de los pueblos. El texto se comenta por si solo y merece la
pena leerlo (PP 20-21).

"« Es importante recordar aqui que, 25 afios después de acabado
et Concilio (a partir de 1990}, una organizacién de Naciones Unidas
(el Programa de Naciones Unidas para el Desarrollo, PNUD) ha ini-
ciado la elaboracidn de un nuevo concepto de desarrollo, al que ha
llamado desarrollo humano, que coincide casi del todo con la idea
de desarrollo integral de Gaudium et spes. El informe del PNUD, en



1990, comenzaba con estas palabras: La verdadera riqueza de una
nacion estd en su gente. El objetivo bdsico del desarrollo es crear un
ambiente propicio para que los seres humanos disfruten de una vida
prolongada, saludable y creativa. El desarrollo humano se definia
como «el florecimiento pleno y cabal de {a capacidad humana».

o La dimensién ética del desarroilo habia sido también tema pre-
dilecto de la enciclica de Juan Pablo 1 Sollicitudo rei socialis scbre
el desarrotio de los pueblos. De entre los aspectos mas interesantes y
novedosos de este documento hay que recordar sus aportaciones
para una vision cristiana del desarvolio. Para ello se recurre a la fe
crigtiana en la creacion y en fa salvacion,

2. El capitalismo global y ia ideologia que lo inspira

Ni siquiera Juan Pablo If ha tratado expresamente de la globali-
zacion en sus grandes documentos sociales. Pero en sus dos Gltimas
enciclicas sociales hay elementos que se pueden emplear para una
toma de postura cristiana ante el fendmeno.

De Cenresimus annus hay que retener sus reflexiones
sobre el capitalismo tras e fracase del colectivismo; de
la Sollicitudo rei socialis, su propuesta de un orden social
basado en la solidaridad.

a) Andlisis critico del mercado y de sus posibilidades

Juan Pablo I esté lejos de profesar una confianza absoluta en el
mercado como el mejor instrumento para asignar recursos. Subraya
que el mercado tiene limitaciones que le son inherentes: es decir, que
son independientes de que funcione bien o mal.

¢ La primera de estas limitaciones se refiere a las condiciones ds
la demanda.

Suele decirse que el mercado se ajusta entre consumidores y pro-
ductores, en la medida en que éstos responden con su oferta de bie-
nes y servicios a las necesidades de aquéllos expresadas en la de-
manda. Sin embargo, no toda necesidad humana es susceptible de
cenvertirse en demanda, sino sélo aquella que va acompafiada de ca-
pacidad de pago: :

Es un estricto deber de justicia y de verdad impedir
que queden sin satisfacer las necesidades humanas fundamen-
tales y que perezcan los hombres oprimidos por ellas (CA 34).

e Una segunda limitacién proviene de la existencia de ciertos
bienes (los llamados «bienes publicos», es decir, de aquellos bienes
que no son susceptibles de apropiacidn excluyente) cuya produccidn
y distribucién el mercado es incapaz de regular:

Es deber del Estado praveer a la defensa y tutela de los bie-
nes colectivos como son el ambiente natural y el ambiente -
mano, cuya salvaguardia no puede estar asegurada por los
simples mecanismos de mercado.

riesgo de una «idolatriay del mercado, que ignora la
existencia de bienes que, por su naturaleza, no son ni pueden
ser simples mercancias (CA 40).

Juan Pablo 11 no rechaza ¢l mercado como institucidén econdmica,
pero subraya la necesidad imperiosa de someterlo a cierto control y
ponerlo al servicio de otros fines que los estrictamente economicos.
Esto nos permite adentrarnos en la otra gran cuestion en que Juan Pa-
blo 11 discrepa de los defensores més entusiastas del capitalismo.

by La quiéntica libertad huwmana y su relacion con la libertad
econamica

La cuestién esencial es, entonces, la de concretar af servicio de
qué fines funciona ~—o debe funcionar— el mercado. La enciclica
zborda el tema afirmando que la logica del mercado es insuficiente
para atender a las exigencias justas de todo ser humano:

Por encima de la Idgica de los intercambios equivalen-
tes y de las formas de justicia que los regulan, existe algo
que es debido al hombre porque es hombre, en viriud de
su eminente dignidad, Este algo debide conlleva insepara-
blemente la posibilidad de sobrevivir y de participar acti-
vamente en el bien comiin de la humanidad (CA 34).

e Podria argumentarse ante este pasaje que el mercado tene unas
funciones limitadas y que nadie pretende encomendarie el pleno desa-
rrollo de todo ser humano. Esto es cierto, pero a nivel mis tedrico que
préactico.

i Pero hay que preguntarse si la insistencia actual en el merca-
do v en sus cualidades no impide este desarrollo integral de todos.
Fista es la cuestién crucial aqui, que nos pone en la pista de Ja critica
més fundamental de Juan Pablo II al capitalismo. Se refiere precisa-
mente al concepto de libertad que mangja en la practica. Es sin duda
ésta una de las aportaciones mas novedosas de Cenfesimus annus. su
critica, no del sistema econémico del mercado libre ni del sistema po-



litico de la democrzeia parlamentzda, sino de la ideologia o sistema
ético-cuitural que ingpira a uno y a otro. Hay que repetir aqui el pasaje
tangas veces citado sobre la aceptacion del capitalismo:

Volviendo ahora a la pregunta inicial jse puede decir quizd
que, después del fracaso del comunismo, el sistema vencedor
sea el capitalismo, y que hacia él sean dirigidos los esfuerzos
de los paises que tratan de reconstruir su economia y su socie-
dad? jEs quizd éste el modelo que es necesario proponer a los
paises del tercer mundo, que buscan la via del verdadero pro-
greso econdmico y civil?

La respuesta obviamente es compleja. Si por «capitalismon
se entiende un sistema econdmico que reconoce el papel fun-
damental y positivo de la empresa, del mercado, de la propie-
dad privada y de la consiguiente responsabilidad para con los
medios de produccién, de la libre creatividad humana en el
sector de la economia, la respuesta ciertamente es positiva,
aunque quizd seria mds apropiado hablar de «economia de
empresay, keconomia de mercadon, o simplemente de «econo-
mia librey.

Pero si por «capitalismo» se entiende un sistema
en el cual la libertad, en el ambito econémico, no estd encua-
drada en un sélido contexto juridico que la ponga al servicio
de la libertad humana integral y la considere como una par-
ticular dimensidn de la misma, cuyo centro es ético y religio-
so, entonces la respuesta es absolutamente negativa (CA 42).

» No resultaria correcte quedarse en la afirmacién en favor de la
iniciativa y la creatividad hurnanas como base de un sistema econdmi-
co apoyado en la libre empresa y ¢l mercado, queriendo ver en ello
una sintonia total entre el pensamiento social cristiano, tal como lo ex-
presa Juan Pablo 11, y la mentalidad liberal. '

. - Porque el verdadero punto
de disentimiento entre ambos estd en /a forma de entender la libertad
-~y la persona humana, en titimo término—: Juan Pablo II critica que
un sistema de valores donde se prioriza la libertad econémica por en-
cima de cualquier otra dimensién de la libertad, hace imposible el
cjercicio efectivo de la libertad en muchos casos y a muchas personas.
Dicho de otro modo: 1a afirmacién tan decidida de 1a livertad redunda
a la larga en la negacidn efectiva de la libertad de muchos.

_ Veamos todavia otro texto, que confinma y refuerza cste punto de
vista:

Estas criticas van dirigidas no tanto contra un sistema eco-
noniico, cuanto contra un sistema ético-cultural. En efecto, la

economia es s6lo un aspecto y una dimension de la ccmpleia
actividad humana. Si es absolutizada, si la produccicn y &l
consumo de las mercancias scupan el centro de la vida social
y se convierten en el unico valor de la sociedad, no subordina-
do a ningun otro, la causa hay que buscarla no sélo y no tanto
en el sistema econdmico mismo, cuanto en el kecho de que
todo el sistema sociocultural, al ignorar la dimension ética y
religiosa, se ha debilitado, limitandose imicamente a la pro-
duccion de bienes y servicios.

Todo esto se puede resumir afirmando una vez mds que la
libertad econdmica es solamente un elemento de la libertad
humana. Cuando aquélla se vuelve autdnoma, es decir, cuan-
do el hombre es considerado mds como un producior 0 un
consumidor de bienes gue como un sujeto que produce y con-
sume para vivir, entonces pierde su necesaria relacion con la
persona humana y termina por alienarla y aprimirla (CA 39).

o Todas estas consideraciones resultan igualmente vélidas
cuando se aplican a la economia mundial. Mas ain, su vigencia es
mayor si se tienen en cuenta las condiciones de globalizacién ac-
tuales. Porque los efectos de esa prioridad concedida a la libertad
econdmica son mas graves cuando las diferencias entre los agentes
que actian en el mercado son mayores: entonces es mas evidente
que la capacidad de negociacién favorece notablemente a los que
tienen mas poder.

3. Un orden mundial basado en la solidaridad

La segunda de las aportaciones relevantes de Juan Pablo II, en su
enciciica de 1987 sobre el desarrollo de los pueblos, Sollicitudo ref
socialis, es su propuesta de soliduridad como centro de un sistema
de valores alternativo al hoy vigente que tiene su eje en la competiti-
vidad. Su analisis se basa en ¢l convencimiento de que la causa §lti-
ma de las diferencias crecientes en nuestro mundo estd en el sistema
de valores dominante; por eso la enciclica se ocupa de concretar cual
es la clave de ese sistema y cudl podria ser ¢l eje de un sistema de va-
lores alternativo.

a) El sistema de valores dominante en nuestro mundo y posibles
alternativas

s La expresion wsistema de valores» alude, ne a la opcidn por
unos valores en si mismos considerados, sino a su jerarquizacion se-
giin una escala de prioridades. No se trata de discutir st la libertad o
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la igualdad son valores en si mismos: esto lo admitiria todo el mun-
do. Se trata, mas bien, de determinar qué puesto ocupan en la escala
de valores, o ante qué otros valores cederian en caso de conflicto.
Dicho de otra manera: cuando en una situacion concreta la realiza-
cién, por ejemplo, de la libertad entre en conflicto con la realizacion
de la igualdad, cuél de ellas cede ante el otro?

Supuesta esta concepcién del sistema de valores, corresponde
ahora identificar cuil es ¢l dominante en nuestro mundo, para discu-
tir luego sus posibles alternativas. Juan Pablo IT hace este anélisis en
términos teoldgicos, aungue sus reflexiones admiten, sin que tengan
que ser forzadas artificialmente, una lectura en términos éticos. El
habla de estructuras de pecado, o valores dominantes en nuestra so-
ciedad. ;A qué cosas se refiere con.retamente?

Juan Pablo II se refiere a dos actitudes, que son en el fondo dos

valores: el afén de ganancia y la sed de peder. Y las caracteriza con

estos dos rasgos: absolutizadas («a cualquier precio», es decir,
por encima de todo) e inseparables («indisolublemente unidas»)
(SRS 37).

b) La solidaridad como clave de un sistema alternativo
de valores

Frente a esta realidad, que es denunciada en sus manifestaciones
y en el sistema de valores que la alimenta, Juan Pablo II propone
como alternativa la solidaridad. Seria un nuevo sistema de valores
cuyo eje fuera la solidaridad. Pero es preciso concretar su sentido
para evitar el uso poco adecuado de una palabra que, al ponerse de
moda, se utiliza con absoluta falta de precision.

La enciclica Sollicitude rei socialis estudia la solidaridad en tres
Pasos sucesivos:

e ¢] del analisis de la realidad,
¢ el del discurso ético,
o y el del discurso teoldgico.

- Los dos primeros se relacionan asi en el siguiente pasaje: Ante
todo se trata de la interdependencia percibida como sistema defer-
minante de relaciones en el mundo actual, en sus aspectos econdmi-
co, cultural, politico y religioso, y asumida como categoria moral.
Cuando la interdependencia es reconocida asi, su correspondienie
respuesta, como actitud moral y social, y como «virtuds, es la soli-
daridad. Esta no es, pues, un sentimiento superficial por los males
de tantas personas, cercanas o lejanas. Al contrario, es la determi-

nacién firme y perseverante de empeiiarse por el hien comun; es de-
cir, por el bien de todos y cada uno, para gue todos seamos verdade-
ramente responsables de todos (SRS 38).

En efecto, la solidaridad como actitud ética es la respuesta més
adecuada a la situacion actual, que la enciclica sintetiza como inrer-
dependencia. Dicha interdependencia no es, en el fondo, nada dife-
rente de ia globalizacidn, término éste cuyo uso aln no se habia im-
puesto en 1987,

—- Esta forma de vivir la selidaridad quicbra la fdgica de la com-
petitividad, y en este sentido es base para una alternativa a aquélla.
La competitividad supone que el otro (los otros) es por principio un
enermigo potencial. La vida de cada uno se construye en tucha con
los demas, aunque esta lucha se lHeve a cabo de la forma mas exqui-
sita segin todas las normas del «juego limpio» (fo que no es lo més
frecuente). Psicoldgicamente, la imagen del competidor (con el que
se disputa la consecucidn de algo) es dificil de eludir. La solidaridad
supone ver en el otro, no al que me disputa algo, sino aquel con el
que se comparte algo (o todo). Las energias de uno y otro nio estan en
confrontacion, sino en convergencia.

— Y todavia la solidaridad, en cuanto actitud de las personas,
tiene un aspecto mas. Lo recoge Juan Pablo II cuando destaca las
connotaciones cristianas que la enriquecen y la llevan a una mayor
profundidad. Lo cristiano no hay que entenderlo en contraposicion o
como negacién de lo humane, sino como su nivel mds hondo y radi-
cal. La solidaridad no necesitarfa de la fe para poder ser concebida,
pero ésta la enriquece y la lleva a una plenitud mayor (SRS 40}.

Asi entendida, la solidaridad pone en marcha un mismo dinamis-
mo, que es lo més decisivo en ella: la consideracién de «el otrow
—-sed persona, grupo social o pueblo-—, no como competidor, ni
como potencial enemigo, sino como parte de fa propia realidad con
quien se comparten los problemas; sus problemas no son ajenos,
sino propios. Es aqui donde la solidaridad es verdadera alternativa a
la competitividad.

¢) La solidaridad como virtud y como principio de organizacion
de la sociedad

Hoy, sin embargo, hay que insistir en que la solidaridad es algo
més que una virtud personal. Es también un principio de organiza-
cidn de Ia sociedad a todos los niveles. Las actitudes personales soli-
darias son necesarias en la sociedad. Pero la funcion de la solidari-
dad no se limita a orientar los comportamientos (no ya los
sentimientos...} individuales, sino que deberd legar a inspirar las



iGn de fa socicdad & rodos los niveiss, de forma
: v iz humanidad entera dispongan de mecanistnos
par ¢ ofectiva csta responsabilidad compartida. (No es todo
esio un ideal demasiado bello? Por eso es importante rastrear las
hueilas de la solidaridad en las fustituciones de la sociedad.

¢ Un primer caso, cercano a nosotros, es sin duda el Estado de
bienestar, al que nos hemos referido antes, el cual estd basado en una
institucionalizacion de la solidaridad: entre todos nos hacemos cargo
de ciertas necesidades de todos (por la vin de los ingresos fiscales y
de los gastos y transferencias del Estado).

» Pero ahora nos interesa mas la dimensién mundial de la solida-
ridad. También aqui hay aplicaciones de interés. Valga al menos la
mencién de ias recientes Conferencias Mundiales organizadas por
Naciones Unidas, que apuatan cada vez mas en esta direccién. En
ellas se ha ido manifestando un consenso creciente sobre la dimen-
sién global de los grandes problemas de hoy, ya sea el medio am-
biente, la demografia, el desarrolio social o las diferencias de géne-
ro. La dimension global de tales problemas estd exigiendo también
respuestas globales, desde un compromiso de cooperacion de todos
los pueblos y de todos los gobiernos. Es sin duda el principal resulta-
do de estos foros, ya que los compromisos concretos de tos gobier-
nos participantes han sido, por el momento, escasos y decepcionan-
tes. Pero e} camino estd abierto, y precisamente en la linea de una
mayor solidaridad efectiva a nivel planetario,

d) Solidaridad y necesidad de una autoridad mundial

Ahora bien, en lo dicho hasta ahora se ha hablado sdio de coope-
racion. ;Basta con eso? ;O es preciso avanzar hacia un drgano que
esté dotado de verdadera autoridad para imponerse incluso a los go-
biernos?

s En este contexto adquiere nueva actualidad un principio tan
tradicional en la Doctrina Sccial de la Iglesia como la subsidiarie-
dad, que ahora habrd que reinterpretar para aplicarlo a un ambito de
mayor amplitud que el de las sociedades nacionales (MM 53).

e La existencia de una awforidad mundial con poderes efectivos
ya la propuso Juan XXIII hace casi cuatro décadas en su inolvidable
enciclica sobre la paz (PT 140).

¢ Esta autoridad mundial es correlativa del concepto de bien co-
nuin universal, que también proponia Juan XXIII en su citada enci-
clica. Y lo hacia subrayando la insuficiencia de los Estados naciona-
les y de sus gobernantes para afrontar los problemas que fa paz v la
seguridad del munde entero plantean (PT 134-135),

Este concepto de bien comin universal fue considerado también
en el Concilio, poniéndelo en relacion con la interdependencia cre-
ciente de nuestro mundo:

La interdependencia, cada vez mds estrecha, y su progresi-
va universatizacion hacen que el bien comun [...] se universa-
lice cada vez mas ¢ implique, por ello, derechos y obligacio-
nes que miran a todo el género humano. Todo grupo social
debe tener en cuenta las necesidades y las legitimas aspira-
ciones de los demds grupos; mds aun, debe tener en cuenta el
bien comun de toda la familia humana (GS 26).

Pablo VI volvid a abogar por una institucion de este tipo en su
discurso ante la Asamblea General de las Naciones Umidas en 1963,
cuando el Vaticano II estaba para concluir, Y repitio fa demanda dos
afios después en su enciclica sobre el desarrollo de los pueblos:

Esta colaboracion internacional de alcance mundial re-
quiere unas instituciones que la preparen, la coordinen y la ri-
Jan hasta constituir un orden juridico universalmente recono-
cido. De todo corazén Nos alentamos las organizaciones que
han puesto mano en esta colaboracion para el desarrollo, y
deseamos que crezea su autoridad (PP 78).

o Pues bien, todas estas propuestas han merecido escasa aten-
¢cion hasta época muy reciente, Hoy, en cambio, es frecuente invocar
la necesidad de un sistema de gobierno mundial, que vaya mas alla
de la mera cooperacién entre los gobiernos y refuerce los poderes de
la Organizacién de las Naciones Unidas, No deben ignorarse las difi-
cultades encrmes que entrafia la constitucién de un érgano con tales

oderes. . . ;
P Pero las fuertes crisis financieras de la segunda mitad de los

afios noventa han hecho ver con cierta claridad que el mercado -y
menos cuando es de dimensiones mundiales y abarca pueblos tan di-
ferentes en cuanto a nivel de desarrollo y a culturas— no es suficien-
te para ordenar equitativamente la convivencia, por mucho que posi-
bilite una economia en permanente expansién, También agui
estamos ante un camino abierto, en el que, por el momento, no se ha
avanzado excesivamente,

e) Solidaridad y opcidn preferencial por los pobres

Como punto final de esta propuesta, el tema decisivo en la con-
ciencia eclesial es la opcion preferencial por los pobres. Tal opcidn
10 es sino una expresién de la solidaridad, propia de un mundo asi-
métrico y desigual. Quienes mas neccsitan de ia solidaridad son las
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victimas de este mundo globalizado o los que pueden ser mas vulne-
rables a sus dindmicas perversas.

= En la tradicién eclesial, esta opcidn preferencial ha sido elabo-
rada sobre todo —jy no es casualidad!— a partir de la experiencia de
las iglesias del Tercer Mundo. Sus propuestas han servido come de
revulsivo para los creyentes y las iglesias de los palses avanzados del
Norte: tales iglesias, tan acomodadas en su mundo de biensstar, sdlo
putecen preocupadas por la creciente secularizacion e indiferencia
religiosa en que se ven envuchias, Es mds, ha sido csta inlerpelacion
venida de lefos ia que nos ha hecho comprender que una de las raices
de esta indiferencia o del atefsmo abierto puede estar en la falta de
sensibilidad social de los creyentes y en la imagen de Dios que esa
actitud de tantos provecta en la sociedad.

e Esta opcidn preferencial por los pobres, que tiene profundas
raices en el Dios liberador del Antiguo Testamento y en el Jesis que
tiende su mano a los marginados y a los excluidos de todo orden, hay
que entenderla también no sélo come virtud personal, sino como
principio de organizacion de la sociedad: solo en este segundo caso
llegara a traducirse en mecanismos institucionales para reducir las

desigualdades v discriminaciones de un mundo con diferencias tan
injustiticadas.

V. CONCLUSIONES

I. La globalizacion o mundializacién de la economia es un fe-
noémeno cuyo desarrollo es imparable pero de rumbo incierto. En
efecto, aunque contiene en si mismo potencialidades virtuosas, lle-
vado a las Gitimas consecuencias, podria llevarnos a vivir en un
mundo mids rico pero mds desigual, injusto ¢ infeliz.

2. Lalglesia, a través de su Doctrina Social no ¢s contraria a la

globalizacién. La considera la caracteristica dominante de la econo- -

mia actual, una realidad compleja y ambivalente. Y advierte de los
varios peligros: el lugar preponderante de los sujetos econdmicos, es
decir, del mercado, sobre las instituciones politicas, imponiéndoles
las reglas de juego; 1a ruptura de las fronteras nacionales v la implan-
tacion libre de las empresas agudiza los problemas ecoldgicos de los
paises pobres; reduce la pobreza absoluta pero aumenta las pobrezas

relativas entre el Norte y el Sur y los grupos sociales dentro de los

paises desarrollados.

3. Ademads, en la globalizacion estd implicito un peligro no me-
nos importante: ¢l de la homogeneizacion cultural. De manera sutil e
indirecta, a través de la comercializacion de bienes y servicios, se

impone a las poblaciones un (mico camino bueno para el desarrollo, |

y se destruye los rasgos de su identidad cultural.

4. La globalizacién comporta también muchas oportunidades
derivadas del crecimiento econdmico planetario y de la libre circula-
cidn de productos, servicios y capitales. Sin embargo, es necesario
impregnar de solidaridad el proceso de globalizacion, para que se rea-
lice al servicio de la vida humana y de la integridad de ia creacion,

5. Es necesario enfrentarse criticamente al fendmeno y recla-
mar a los distintos actores sociales, desde los ciudadanos a las orga-
nizaciones internacionales, pasando por las empresas, los sindicatos
y los gobiernos, que trabajen para configurar un rostro mas humano

- v solidario de fa globalizacion: aprovechar al maximo sus oportuni-

dades v poner los beneficios generados al servicio de la igualdad v la

* justicia social.
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El compromiso politico
del cristiano

Souto / BAC
Seleccion

Introduccidn

Los laicos cristianos estan obligados a participar activa y genero-
samente enla construccidn de la sociedad. El compromiso pueden
reaiizarlo a través de multiples formas. Una de ellas es la politica.
Para ello deben descubrir y elegir racionalimente los medios técnicos,

B bien comiin perienece a la esfera de to profana, y asumir la avlono-
mia de o temporal, de lo prolano, es seiial de madures cristinn,

Criterios de participacién politica

Actualmente, la DSI rechaza tanto el que los cristianos huyan de
la realidad social como el que construyan estracturas socio-politicas
paralelas a las civiles. Y ofrece, al mismo tiempo, unas directrices

acerca de la participacidn y el protagonismo ciudadano eristiano en
su aceidn temporal. Pueden indicarse esquematicamente.

a) La autonomia de la politica

Afirmar la autonomia de la politica significa aceptar que eila
goza de unias leyes y valores propios, que los cristianos han de des-
cuorin, emplear y ordenar poco a poco. Pero ello no equivale a soste-
rer una independencia absoluta del Creador, sino a reconocer la con-
sistencia, la bondad y la verdad propias de las cosas creadas. En esta
twalidad humana los cristianos, como miembros de la Iglesia y de la
sociedad civil, tienen unos derechos y unos deberes que son distintos
segun se refieran a la esfera religiosa o a la esfera civil.

R
tiano tiene que conciliar ambas dimensiones, al tiempo que debe evi-
tar una escisién espiritual en su vida interior, Ef comportamiente det
cristiano en el mundo serd correcto en la medida en gue distinga v
armonice las dos esferas de su vivir, En los antipodas de este com-
nortamiento estdn, por una parte, el integrismo, que prescinde de la
distincion de esferas y, por otra, el temporalismo, que reduce vy agota
ia conciencia cristiana en el gjercicio de {a actividad politica.

Esa diferencia implica para el cristiano un plus de deber. Bl oris

by L politica v lu heteronomia moral

La participacidn politica es un derccho vy, al musmo tnempo, es un
deber en la sociedad pluralista; y los partidos, basindose en esa par-
tizipacion, plantean todo lo que piensan que exige ¢l bien coman, su-
perior a los propios intereses de partido. Los cristianos han de vivir
sus responsabilidades politicas en la sociedad civil y en los partidos
de forma gjempiar, de manera responsable y con voluntad de servir.
Aqui vuelve a aparecer ese plus del cristiano para contribuir al bien
de la comunidad vy de la democracia cuando fene que concretar sus
comportamientos en leyes acordes con las leyes morales,

¢} La educacidn para la politica

Urge impartir una educacidn politica a la socicdad vy al cristiano.
£ducacion, que debe integrar tanto la dimensién téenica come la di-
mensiéon moral. Debe incluir de forma clara los contenidos tedricos v
‘a distincion que existe entre la accion politica, el proyecto de socie-
dad y las convicciones Gitimas.

La accidn politica, que no debe confundirse con la
ideologia, ha de apoyarse en un proyecro de sociedad que
contenga ia coherencia necesaria entre las aspiracioncs
de la socicdad y los medios para alcanzarlas, Ssa accidn |
ha de alimentarse de la vocacion integral del hombre y |

habré que admitirla en una pluralidad de expresiones |
concretas.

= La accion politica:

Son los partidos politicos, cuando reciben la confianza de {os ciu-
dadanos, los que ejercen el poder y toman decisiones que afectan a la
comunidad. Por tanto, para desarrollar esa accién politica, los parti-
dos trataran de adoptar las disposiciones que sean necesarins a fin de
que los ciudadanos puedan encontrar la satisfaccion de sus derechos




v de sus aspiraciones en el orden temporal. Si los partidos politicos
invaden ofros campos asumen el riesgo de caer en un totalitarismo.

e El proyecto politico de sociedad:

La accidn politica debe estar apoyada en un proyecto de socie-
dad. Este, al alimentarse de una antropologia determinada, no se
muestra neutral ante la realidad social. Bl proyecto politico de so-
ciedad, que abarca la consideracidn de las metas v de los medios
que los partidos proponen a la sociedad, necesita una coherencia
interna. Son los partidos, desde su autonomia, los que deben clabo-
rar csos proyectos y ofrecerlos o los ciudadanos, como propuestas
en forma de programas. Estos programas sc trans{ormarin cn ac-
ciones politicas cuando encuentren un respaldo electoral suficiente
en las urnas. Pero los partidos no deben. invadir el campo de las
convicciones ultimas,

e Las convicciones ultimas:

Las convicciones altimas, que explican el sentido del hombre y
de la sociedad, escapan a las tareas propias de log partidos politicos,
Cuando éstos construyen cosmovisiones terminan imponiéndose
dictatorialmente sobre los espiritus. Los encargados de ¢laborar tales
cosmovisiones son los grupos culturales y religiosos que viven en la
sociedad, que no pretenden alcanzar el poder politico. Ahi radica la
generosidad y ias aspiraciones a la perfeccion, que incumben a tales
grupos cuando construyen una cosmovision.

Las adhesiones a lo que cae en el dmbito de las convicciones 0l4-
mas no puede exigirlas ningan partido. Pero el proyecte de sociedad
que glabora un partido si puede ser enjuiciado por las convicciones
alimas que lo alimentan,

Cuando el proyecto de sociedad v los medios para lograrlo estén
esencialmente de acuerdo con el ideal evangélico, los cristianos pue-
den colaborar con otros hombres aunque no coincidan con ellos en
tas convicciones y valores Gltimos.

&

i El cristiano, al elaborar un proyecto de sociedad o al
colaborar para alcanzarlo, debe intentar que los valores
y 1a antropologia que se derivan del evangelio estén pre-
sentes, Nunca puede renuncial a la dignidad de la perso-
na, a sus derechos, a 1a justieia, solidaridad, igualdad.

d) La primacia de la politica

Los tecnécratas defienden que la politica es superflua y prefieren
la economia como la llave que tiene la solucidn de todos los proble-
mas. Pero aunque es muy importante el papel de la economia en

nuestras sociedades, la solucion Gltima de los problemas de la comu-
nidad nacional e internacional recac sobre el poder pelitico.

Tampoco consiste la practica politica en fa mera gestion de los
intereses colectivos, sino que orienta su responsabilidad hacia ¢l
bien comun de los hombres, por encima incluso de las propias fion-
teras v en favor de los intereses generales, que son mas que la simple
suma de los intereses particulares. Entendida asi, ta politica requiere
un enfoque diverso: tratar de buscar ¢f progrese de ia ciudad teres-
tre, sin abdicar de ninguna de s aspiraciones Glumas que deben es-
L presentes en esa ciadad,

o) Fl protagonisme cristivie

[.os cristionos, presentes en la vida politica, han de estar avalados
por

¢ una competencia profesional, adquirida medianze la formacién
cientifica, la aptitud técnica v la experiencia profesional;

= una coherencia necesaria enire la fe y ia conducta moral en la
vida civil, para que sean Ia fe v la caridad las que animen la accion
politica del eristiano;

= un respeio por las virtudes moraies y los valores del espirity,
conjugados con las realidades cientificas, téenicas y profesionales.

0 El compromiso politico como priovided religiosa

Juan Pablo Il insiste en Hamar a los cristianos para que participen
en la vida pibiica, Es un mensaje central que la DS dirige hoy a los
fieles cristianos hablandoles del compromiso politico como deber re-
ligioso prioritario. Pese a la atonia morat que invade en este tiempo a
la sociedad, el espiritu de servicio, unido a la competencia (géricay a
la eficacia practica, convierten la actividad politica en una tarea clara
v limpia. '

Alcanzar el poder, no a cualquier precio, reguiere la utilizacion
de medios licitos y es un camino para moralizar la vida politica. En
el ejercicio de esa actividad se presentan ficiles y frecuentes tenta-
ciones que hay que evitar. Entre ellas est4 el recurso a la deslealtad y
ta mentira, el despilfarro de los bienes plblicos y el uso de medios
equivocos para mantener y aumentar el poder, Los hechos y conduc-
tas poco edificantes, la corrupcion y el desprestigio social, en vez de
ahuyentar, deben incitar & la practica de las virtudes.
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politica ¥ en cualguier opeién social, han de poner en
practica.

La fglesta, porgue aprecia ¢f sistema demecratico, afirma i X s
tencii de valores frente al agaosticismo y el relativismo gue se quie-
reasighar o lus formas politicas demoeriticas. Sin volores se caming
con lactlidad hacia el totalitarismoe visible o encubicrto,

Recuperar estos y otros valores, come los de lolerancia y respeto
a los demds, incluso siendo adversarios politicos, requicre fuerics
conviceiones que defiendan el sistemia politico democrdtico. Con T
apatia y la privatizacidn de la existencia, los derechos humanos de
los mas débiles suelen ser postergados o vulnerables,

g} La colaboracion con los no crevenies

Dentro de Ic general que eg el pluralismo politico y la participa-
cion de los cristianos en politica, aparece en este tiempo la posibili-
dad de colaboracién en el terreno de lo temporal entre los creyentes
y los no-creyentes. La DSI responde a esta cuestidn distinguiendo
entre el error y quien lo profesa y también entre las filosofias v las
corrientes historicas que se derivan de aquellas filosofias.

Esta doctrina significa un avance decisivo para reconocer la lai-
cidad de la politica, es decir, de un espacio propio de lo socio-politi-
o, que busca soluciones para las comunidades humanas, desde los
saberes y téenicas disponibles, sin perder de vista que los fines y me-
dios para conseguirlas han de estar presentes en la reflexion politica
y que mantienen todas sus exigencias ¢ implicaciones morales.

hy Bl pluralismo politico de los cristianos

[.a unanimidad ideoldgica no se puede exigir en los partidos. Ei
cristiane puede decidirse por una de las opcioncs politicas existentes
0 por construir otra diversa. Este comportamiento imphica el abando-
no definitivo de la preferencia estratégica de postguerra en favor de
la unidad politica de los catdlicos.

Pero aparece ahora un peligio mayor de division en el ambito re-
ligioso cristiano con ta consiguiente incomprensién vy falta de comu-

nion en la comunidad cristiana: el de que sus miembros pued
tar en opciones politicas diferentes. Y también el pe
retvindicar, en exclusiva, los valores del evangelio o de la doctrin
de la Iglesia para una opcidn politica determinada.

Los cristianos, que viven en una sociedad pluralisia, han de ex-
presarn, a su manera, ante ambas situaciones, las exigencias de la fe
para intentar la ransformacion de la sociedad. En esta tarea, la co-
munidad cristiana se convierte en un lugar permanente v basico
como referencia para el cristiano en politica. La comunidad cristiana
ticne el derecho y el deber de interpelar o sus micmibros politicos v
su practica poiftica. Ante ella, desde esa nusinn B deben respender
de lus relaciones de su politica con la e,

CONCLUSIONES

£ Vivir la fe de modo ejemplar y ejercer tareas especificamen-
te politicas no son situaciones incompatibles. Porque contribuir al
bien comin es indisociable de la vida cristiana, del anuncio de!
evangelio al mundo y de la construccion de un orden social mas fa-
vorable para cada hombre y para todos los hombres.

2. La vida politica obliga al cristiano a comprometerse, en
nombre propio, con una opcidn politica concreta en competencia
con otras opciones politicas. Ese pluralismo impide a los catdlicos
una préctica unitaria de 1a politica.

3. La Iglesia, de forma inequivoca, apuesta por la democracia
como fundamento para un orden nacional e internacional pacifico,
Justo, acorde con la naturaleza de las personas y de los tiempos ac-
tuales, Eso permite que los cristianos se vinculen libremente con
aquellos valores que estan implicados en su fe, en virtud de la liber-
tad civil en materia religiosa,

4. La claboracién de soluciones concretas de cardcter politico,
economico y cultural, acordes con el juicio v discernimiente de
quien/es las elaboren, compromete exclusivamente a sus autores, tanto
al exponerlas tedricamente como al intentar Hevarlas a la practica,

5. Reconocer la autonomia de la politica, consiste en descubrir,
ordenar y utilizar los contenidos, leyes y valores que ie son propios.
Pero no implica ignorar o desechar valores morales objetivos sino
reconocer que la consistencia, la verdad, la bondad v la belleza per-
tenecen a éste, como a cualquiera de los drdenes de la creacidn.

6. La participacion politica, en una sociedad plural, impide el
monopolio de la fe catdlica sobre una opeidn determinada, pero hace

Lad



un referente obiigado de la comunidad cristiana y de su doctrina, gue
interpela a sus miembros acerca de las précticas politicas y sobre sus
inevitables relaciones con la fe que el politico cristiano profesa.
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Resulta paradojico que actusimente la actividad politica, cuando
parece que la democracia ha triunfado definitivamente en el mundo,
sea menos valorada. La pretension de desplazar las decisiones politi-
cas hasta instancias ajenas a la politica misma, favorcce esta lenden-
cia y es consecuencia de esa devaluacion.

Ademads, el pluralisimo de opciones politicas que se ofrecen colo-
can al cristiano ante la politica en situacion de diaspora dentro de ese
terreno. Por otra parte, el compromiso politico del cristiano no jus-
tifica abandonar y distanciarse espintual y vitalmente de la vida
religiosa.

Vivir como cristiano de modo ejemplar y practicar la politica son
tareas compatibles entre si. Y las virtudes que caracterizan ¢l com-
portamiento personal del cristiano también influyen a la hora de
aceptar o de rechazar distintos proyectos politicos. La libertad del
cristiano en poimca entrafia una responsabmddd que e mantiene en
tensién moral, porque contribuir al bien comun es indisociable de la
vida cristiana y del anuncio del evangelio al mundo.

Pero [a participacién de los cristianos en la vida politica, que
constituye un problema capital, no se soluciona sélo con la actuacidn
al servicio del bier comin sin entrar directamente en tareas politicas.

II. UN LARGO PROCESO: DEL REGEMEN ABSOLUTISTA
AL REGIMEN DEMOCRATICO

Fue en el siglo Xvill cuando la unidad organica de la sociedad se

vino abajo y aparecid la democracia, consistente en una teoria sobre

| fundamento v titularidad det poder politico, que los sitha en el li-
bre consentimiento del pueblo. Esa es la soberania popular.

i. Eleguivoco de la independencia r:ligiosa basada
en [2 independencia politica

El poder temporal del Papa se consideraba indispensable para
2jercer sut tarea de manera independients en el mundo al frente de la
Catolicidad. Su pérdida la entendid Pio [X como una usurpacion in-
justa, como el triunfo de la fuerza sobre ¢l derecho. En esa nueva si-
waeion. ol non expedit papal vicluia a los catdlicos talianos como

NIRR fin

clectores v elegidos en la politica en ltalia. Elio influy en el mundo
catdlico no-ii fiano y ocasiond un equivoco: basar la independencia
religiosa 2n iz independencia politica.

Asi, la teoria democrética parece que entra en contraposicion con
la teorta del origen divino de la autoridad (= mon est potesias nisi a
Deo). Pero, per se, la democracia no exige rechazar a Dios como
fuente y origen de la autoridad pelitica, ni excluir a Dios de la orga-
nizacidn de la ciudad terrena.

2. Reconcilincion de Ia Fplesia con La democracia

Leon X111, que confirma el non expedit de su antecesor, abre nue-
vas perspectivas hacia la tolerancia, aunque de forma titubeants.
Adopta una actitud mas flexible ante las instituciones del Estado li-
beral para evitar males mayores a la Iglesia y para facilitar la convi-
vencia entre los ciudadanos.

Esta vision del problema pasa a los catolicos franceses durante la
{11 Repﬁhl‘ca beligerante con la iglesia, Alli algunos catdlicos que-
rian enfrentarse abiertamente con las instituciones republicanas y no
admitian el poder insertarse en ellas. Defender esa postura equivalia
a legitimar la monarquia.

Pero entonces Ledn X1 propone ef rallicinent (= adhesion) al
régimen republicano como postura cautelar y posibilista. La Iglesia,
ademds de los ciudadanos caldlicos, busca relacionarse con todos los
gobiernos, al margen del régimen poimco vigente en cada lugar. Esta
doctrina permite aceptar la actuacion de los catélicos en las institu-
ciones politicas del Estado liberal. Evita asi el ostracismo y el en-
frentamiento entre la politica y la religion.

Ante las instituciones demcliberales se ofrecian dos posturas;

aceptarlas sin mds o utilizarlas para alcanzar una sociedad medieval
renovada.

3. Una primera democracia para cristianos

Pero, a medida que se va perdiende el voto censitario v se reco
noce el sufragio universal, se va implantando una sociedad democrd
tica. En ella, ;puede fa concepcidn antropologica y social del cristia
nismo generar un cuerpo politico de doctrina? Los partidos politico:
en democracia, al favorecer la participacion, facilitan a los cristiane:
el acceso a la vida politica. Nacia asi una primera democracia cris
tigna. Pero la dectrina de Ledn XIHI primaba mas la accion de lo:
cristianos ¢n o social que cn la accion polttica.

Entre los catblicos itatianos van aparcciendo tnos ]ovunx ke
claboran unos principios {edricos y unos criterios de aceldn que pre



tenden difundirlos: 1) la responsabilidad auténoma de los catélicos
en el terreno social y politico, y 2) fa capacidad para mtervenir dirvec
tamente en la vida politica.

Surge entonces una polémica ante la cual interviene Leén X111
vaciando esta «democracia cristiana» de toda significacion politica.
al entenderla como una accién benéfica en favor del pueblo. Al pue-
blo le toca vivir entonces esa gran tarea, v la participacion cristiana
en el terreno politico deviene catolicismo social, poniende asi en
practica, en la sociedad civil, lo expuesto en la enciclica RN,

Las consecuencias que tiene esta intervencion concretan ol man-
dato de la caridad, que se realiza en las actividades de los catdlicos
en el campo social, Parece que lo tmico posible en el dmbito estricto
de ta politica es un partido confesional para defender los intereses
vitales de la Iglesia,

4. La laicidad de la accién politica

El descubrimiento de la laicidad de la accién politica ocurre pos-
teriormente, cuande se comienza a admitir ¥ a exponer que esa ac-
cién social es insuficiente porque la democracia estd basada en la
participacion. Por tanto, si no se admite que el cristiano participe en
la vida politica se mutila su condicion de ciudadano en cuanto catoli-
0. Y la laicidad impone la neutralidad confesional v Ia aceptacién
de una sociedad pluralista. También se reconoce que, en el sistema
democrilico, el partido politico es el lugar propio para realizar la
participacidn politica.

En la democracia, al desarrollar la vida de la sociedad civil, no
cabe un sometimiento a las directrices de la Jerarquia eclesiastica.
Tampoco se pueden poner los contenidos religiosos como bases en el
programa de un partido politico. Porque el catolicismo es una reli-
gion universal, y el partido es un proyecto politico concreto, que lle-
va en si fa division. Por tanto, no cabe tusionar el adjetivo «cristia-
na» o «catdlican con el sustantivo democracia, aunque ésta tenga esa
inspiracion. La democracia cristiana, pues, no habla en nombre de I3
Iglesia,

Al cristiano se le impone, por tanto, como tarea, vivir la politica
de forma auténoma, o sea, el cristiano tiene que praclicar su compro-
miso politico en un partido en competencia con otros partidos politi-
cos. La vida del cristiano tiene una zona de actividad que no afecta al
conjunto de la Iglesia. Esa division politica de los cristianos, ¢l plu-
ralismo de los partidos, elimina del mundo catélico el privilegio de
unidad politica.

_ Pere, si bien las exigencias del bien comin no permiten a los
eristianos renunciar a la edificacién de la ciudad terrena, tampoco les
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impiden que se agrupen en politica, ni se les exige que concreten su
compromiso politico en partidos que se inspiren en los principios éti-
cos del catolicismo. Esto soluciona la carencia de ofertas satisfacto-
rias de los partidos politicos para los catdlicos o elimina las dificulta-
des que encuentran para integrarse en otros partidos.

3. Elauge de los fascismos rompid esa evolucion en la DSI

Esa evolucion en la DSI se rompid con el auge de los Tascismos,
cuando los regimenes demoliberales comenzaron a identificarse con
un sistema politico que era incapaz de solucionur fos grandes proble-
mas saciales de Europa, que sulria las consccuencias de la | Guerra
Mundial. Aparecid entonces la solucion alternativa autoritaria, que
fascinG a vastos sectores catélicos. El desprestigio de los partidos
afecto a todos, y sélo una minorfa defendid 1a validez del sistema de
partidos en el mundo catdlico. Y esa minoria suffié persecucién
abierta o encubierta,

A partir de 1930, los fascismos llegaron a quitarse la careta y fue-
ron condenades por la Iglesia, cuando declard que eran incompati-
bles con fos postulados cristianos. Esta posicién de la Iglesia, unida a
la brutal experiencia de la Il Guerra Mundial, produjo una crisis es-
piritual y favorecio una reflexion catdlica que intentaba reconstruir
ia paz civil y religiosa desde nuevas bases. '

6. La definitiva reconciliacién con la democracia

Para alcanzar esas bases se abandona definitivamente ia atrac-
cion que fa cristiandad medieval ejercia como modelo histérico con-
creto. Se requiere la elaboracion de un proyecto historico distinto.
En esta nueva situacién se acepta el pluralismo socio-politico come
eje vertebrador de la convivencia, donde 1a fe religiosa deja de ser
central. Pero tampoco vale un credo racionalista, que ha terminado
con las libertades y ha degradado, hasta lo indecible, la dignidad de
la personz.

Se llega a la conviccidn de que las distintas familias espirituales
pueden, desde sus distintas perspectivas, contribuir al bien comun.
El valor central capaz de organizar ahora la convivencia es la digni-
dad de la persona humana. Este personalismo FeGUICTE, COMO campo
de cultivo, la democracia, porque ahi se permite la participacion de
las personas, agrupadas en familias espirituales,
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i1l - DEMOCRACIA Y PARTICIPACION POLITICA
TELOS CRISTIANOS

La democracia significa un progrese moral de la humanidad,
dentro del accidentalismo de las formas vélidas de gobierno. Pio Xil
superd los posibilismos anteriores buscando ia implantacion de la
paz desde nuevos presupuestos que debian realizarse al terminar
{a Il Guerra Mundial: la paz requiere un fundamento nuevo para el
orden internacional y también para el orden interno de ios Estados.
Después apostd, sin equivocos, por el sistema democrdtico. Porque
el hecho social es que crece ef reconocimiento de la democracia
como modelo de organizacidn politica, exigido por l2 razén como
postulado natural. La democracia también estd més en consonancia
con las caracteristicas de la sociedad contempordnea v se revela mas
apta para las nuevas funciones que el Estado desempeiiz en ella,

La participacidn politica exigird que los cristianos desarrollen
nuevos modos de accidn politica y actitudes politicas nuevas, tanto
dentro de ¢llos como en su relacion con las ofras corrientes religio-
sas, filosoficas y peliticas. Construir una nueva sociedad cristiana,

una nueva cristiandad, se convierte en la tarea que se asignan ahora
fos cristianos.

1. Separando esferas

En esta nueva situacion pluralista se distinguen dos niveles: uno,
la actuacidn de los cristianos en cuanto cristianos; otro, la actuacion
de los cristianos en cuanto ciudadanos.

a) Los cristianos en cuanto cristianos: plus de efemplaridad

En un primer nivel se colocan los valores que directamente se
implican con la fe. Ahi la accidn civil de los catélicos debe estar pre-
sidida por la unidad o comunién de todos los cristianos. Deben de-
fender unas condiciones sociales que permitan el ejercicio real de la
libertad religiosa, que, ademds de tener una dimension comunitaria,
s€ vive en circunstancias temporales concretas. Realizar csa defensa
no s pedir privilegios para los cristianss, sino exigir unos derechos
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que dimanan de la dignidad de la persona,

Los cristianos en cuanto ciudadanos

En un segundo nivel se conlempla la actuacion de los cristianos
20 ta esfera especificamente politica. Aqui es donde se proponen las
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diversas soluciones concretas para el bien comun temporal, El‘phzra-
lismo y la diversidad configuran las caracteristicas propias de esie
ambito, donde el cristiano puede elaborar soiucmnes _pahttqas‘, eco-
némicas y sociales de acuerdo con su propie juicio y discernimiento.

2. Fundamentos de la participacion

La Il Guerra Mundial habia arrasado la sociedad, y era preciso
reconstruirla sobre estas bases. Se requicren entonces unos Crienos
morales fundamentales para desarrollar una concepeion politica de-
mocratica, que considera al pueble el sujeto originario de un puder
que deriva de Dios.

Es una tarca personal determinar las formas y las etapas ¢n Jas
que se han de concretar esos contactos y colaboracion. No se exclu-
ye que tales contactos se realicen dentro de un partido pelitico, siem-
pre que el cristiano pueda mantener la coherencia entre su fe y su
compromiso politico.

ay  La centralidad de la persona

La persona humana, en cuanto sujete, fundamento y fin de la
vida social, lejos de ser un elemento pasivo, debe ocupar en ella un
lugar central,

Esto tuvo influencias en la practica de la politica, Fueron eficaces
y decisivos estos planteamientos en 1a vida politica de la postguerra
¢ hicieron que los cristiancs fucran una de las fuerzas politicas prota-
gonistas. También se plasmaron en constituciones politicas de vartas
naciones europeas. Y de ellos arrancan los primeros pasos hacia una
politica supranacional, que superaba las concepciones nacionalistas
excluyentes.

Reconstruir un nueve orden social se constituyd en una tarea
prioritaria para los partidos politicos que aglutinaban a todos los sec-
tores del mundo catélico. La union de los catdlicos se reveld come
una opcion estratégica durante la etapa siguiente a la guerra con vis-
tas a defenderse del comunismo, al que se le consideraba como el
peligro mds grave ante la reconstruccion de un nuevo orden social
compatible con lu fe cristiana.

b)Y  La sociedad, transformada por el progreso cientifico
v técnico

La sociedad, transformada por el progreso cientifico y téenico,
comienza a vivir un nuevo tipo de relaciones civiles, politicas e in-



ternacionales, En esta época histdrica la democracia tiene capacidad
para cumplir adecuadamente las notas especificas que asigna al sis-
tema politico: dotarse de una norma juridica constitucional, incluir ia
division de poderes politicos y dar participacion a los ciudadancs en
la vida publica, El principio informador de todo el sistema juridico-
politico ha de ser la dignidad de la persona humana.

B ACTIVIDADES

1) Hacer un comentario, actualizads, del siguiente texto.

« No es el silencio lo que muchos piden a los tedlogos y a la
Iglesia jerdrquica acerca de estas cuestiones? Sifete theologl in niu-
nere alieno, escribla Albericus Gentilis (1552-1608) en su De jure
Belli libri tres. En sentido inverso, otros apelardn al Evangelio, pero
interpreiandolo falsamente y contentdndose con proyectarlo desde el
exterior sobre un terrenc que no conocen: preclamas, condenacio-
nes, exifrencias imperativas, que en realidad son deformacidn del
mandamicnio divino, pucs ¢ste pide que nos insertemos primero,
concretamente, en alpuna parle, lenicnde en cuenta o situncion
exacta en que nos encontramos». COSTE, RENE, Las comunidades
politicas, Col. «E} misterio cristiana, Teologia Moral», 12 (Ed. Her-
der, Barcelona 1971) 31,

2)  Recomponer la historia local, provincial o nacional:
Investiga sobre una realizacidn historica concreta, de caracter
cultural, econdmico, politico, social... desarroilada por cristianos
comprometides en uno de los campos elegidos (p.e., una Caja de
Ahorros, un Sindicato local, una Asociacidn benéfico-docente. ).
Describe su estructura.
Transeribe su reglamento o parte del mismo.
Comenta sus aciertos y deficiencias.
Valora su relacidn con el presente.

» Reflexiona sobre la posibilidad de incidir en ese campo actual-
mente.
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3) Describe los rasgos esenciales que han inspirado a politicos
como Sto. Tomas Moro, o como a los padres de la Europa de la
posiguerra, De Gasperi, Adenauer, Schumann...

4), Exposicion sobre la vida, accién, e instituciones creadas por
Don Angel Herrera, como seglar y como sacerdote, obispo de Mala-
ga y Cardenal. Puede utilizarse: Garcia Escunsro, JosE MaRria, De
Periodista a Cardenal, «Vida de Angel Herreran, Col. BAC, 590
{Ed. Biblioteca de Autores Cristianos, Madrid 1998), 432 P
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